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EMiR TIMUR’UN SiiLiGi iDDIALARI VE ERDEBIL TEKKESI iLE iLiSKILERi
BAGLAMINDA SAFEVILERIN GECMiSi YENIDEN iNSASI

(The Safavid Reconstruction of the History in the Context of Claims
Regarding Amir Timur’s Shi‘ism and His Relations With the Ardabil Lodge)

Tarkan SUCIKAR®

0z

Bu ¢alisma, Timur’un Cengizi gelenekten beslenen pragmatist din siyaseti Uzerinden,
Safevi kronik yazarlarinin ihtiya¢ duyduklan siyasi ve manevi mesruiyeti nasil insa
ettigini analiz etmektedir. Zira Erdebil Tekkesi’nden cikip Sii bir devlete donlusen Safevi
Devleti, bu dontisim sebebiyle iceride olmasa da disarida tepki ve diplomatik itirazlarla
karsilasmistir. Bu noktada disarida bir mesruiyet sorunu yasayan Safeviler kuruluslarini
tarihsel bir zemine oturtmak adina kendilerini seyyid olarak ifade etme yoluna
gitmislerdir. Ayrica bundan bagka soylarini Feridin ve Cemsid gibi karizmatik iran
sahlarina dayandirarak Farisi ve islami (Pers-islami) bir hiikiimdar imaji ortaya koymak
ve Cihan Fatihi Timur figirinid kendi anlatilarina eklemlemek gibi yollara
basvurmuslardir. Bu noktada Timur’un $ii oldugu iddialari dahi ortaya atilsa da onun
Siiligine delil olarak ileri surtlen metinlerin kurgulanmis olmasi kuvvetli ihtimaldir.
Timur’'un zaman zaman ¢egsitli vesilelerle Ehl-i Beyt sevgisini vurgulamasi ve Yezid’in
mezarini tahrip etmesi gibi hadiseler, mezhepsel bir aidiyetten ziyade, islam
dunyasindaki ortak Ehl-i Beyt hassasiyeti olarak yorumlanmaktadir. Calismanin
merkezini, Timur ile Erdebil Tekkesi seyhi Hoca Ali arasinda gectigi iddia edilen ikonik
bulusmalar olusturmaktadir. Safevi vakanuvisleri tarafindan ideolojik saikler ve
Horasan hakimiyeti amaciyla Bablrli ve Seybani rekabeti sebebiyle kurgulanmig
olabilecegi diisunulen bu anlatilarda Timur; seyhin manevi glict karsisinda boyun egen
ve Anadolu’dan getirdigi Tirkmen esirleri onun ricasiyla serbest birakan bir "hami"
konumuna indirgenmistir. Ancak bu konularda Timurlu kaynaklarindaki sessizlik ve
anlatilarda gorilen kimi anakronizmler, tarih yaziminin siradan bir kayit tutma
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Tarkan Sugikar- Emir Timur'un Siiligi iddialar ...

¢abasinin 6tesinde konjonktire uygun sekilde ideolojik intiyaglara cevap vermek tizere
kurgulanabilen bir “gecmisi yeniden insa etme” faaliyeti olabilecegini ortaya
koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Emir Timur, Erdebil Tekkesi, Hoca Ali, Sii, Siyasi Mesruiyet.
ABSTRACT

This study analyzes how Safavid chroniclers constructed the political and spiritual
legitimacy they required through Timur’s pragmatic religious policy, which was
nourished by the Chinggisid tradition. Emerging from the Ardabil Lodge and eventually
transforming into a Shi‘i state, the Safavid Empire encountered criticism and
humiliation—if not internally, then particularly in the external sphere—as a
consequence of this transformation. In response to this crisis of external legitimacy,
the Safavids sought to ground their origins within a historical framework by presenting
themselves as sayyids. Furthermore, they attempted to construct a Persian and Islamic
(Perso-Islamic) image of rulership by tracing their lineage back to charismatic Iranian
kings such as Faridiin and Jamshid, while also incorporating the figure of Timur, the
“Conqueror of the World,” into their historical narratives. Within this context, claims
were even advanced that Timur himself was Shi‘i; however, the texts presented as
evidence for his alleged Shi‘ism have been clearly demonstrated to be fabrications.
Likewise, Timur’s occasional emphasis on his devotion to the Ahl al-Bayt and incidents
such as the destruction of Yazid’s tomb should be interpreted not as indications of
sectarian affiliation, but rather as reflections of the broader reverence for the Ahl al-
Bayt shared throughout the Islamic world. The central focus of the study concerns the
iconic encounters allegedly taking place between Timur and Khwaja ‘Ali, the shaykh of
the Ardabil Lodge. In these narratives—thought to have been constructed by Safavid
chroniclers for ideological purposes and in the context of Timurid, Mughal, and
Shaybanid rivalry over the domination of Khurasan—Timur is reduced to the position of
a “patron” who submits before the spiritual authority of the shaykh and releases the
Turkmen captives brought from Anatolia at his request. Nevertheless, the silence of
Timurid sources concerning these events, together with various anachronisms
embedded within the narratives, reveals that historiography functioned not merely as
an effort to record the past, but also as an activity capable of reconstructing it in
accordance with contemporary ideological needs. In this sense, the study
demonstrates that historical writing could operate as a deliberate practice of
“reconstructing the past.”

Keywords: Amir Timur, Ardabil Lodge, Hoca Ali, Shi‘ism, Legitimacy

GIRiS
Erdebil Tekkesi, Seyh Safiyyiiddin ishak (d.1252 - 6.1334) tarafindan
kurulmustur. Seyh Safiyyuddin’in tekkeyi kurdugunda Ehli siinnet disinda bir
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distncesinin olmadigi genel kabul gormustir. Tekke mensuplari zamanla elde
ettikleri manevi glicu, siyaset alanina tagimaya gayret etmis ve bu ¢alismalar
neticesinde tarikat Siilik esasina cevrilerek Safevi Devleti kurulmustur. Bu hali
ile Safeviler tarihte Slinni bir tekkeden Sii bir devlete donlsimiui ifade eden nadir
ve dikkat cekici orneklerden biri olarak gorinmektedir. (Yildiz, 2016: 630)
Tarikatin ne zaman Siilige meyletmeye basladigi hususunda bir gorus birligi
yoktur. Bir kisim arastirmacilara gore, Safeviyye tarikatinda en basindan
itibaren Ehl-i Beyt sevgisi vardir ve Hoca Ali zamaninda bu tarikat yavas yavas
Siilige meyletmeye baslamistir. (Ekinci, 2010: 148)* Bir baska iddiaya gore
tarikat mensuplari baslangictan itibaren Sii gértistedir ancak bunu takiyye ile
gizlemislerdir. (Ozdemir, 2011: 235-236)? Burada makalemiz agisindan goz
onlnde tutulmasi gereken nokta Hoca Ali doneminde tarikatin henlz siyasi
hedefler guden bir asamaya gecmemis olmasidir.

Tiirk-islam tarihinin en biyiik giiclerinden biri olan Timur’un (d.1336 - 6.1405)
esasinda Sii veya Siilige meyilli oldugu, Hoca Ali ile defalarca gorustigi ve
Erdebil Tekkesine cesitli yardimlarda bulundugu iddia edilmistir. Bu makalede
Timur’un Sit oldugu iddialarinin mensei ve Timur’un Erdebil Tekkesi ile kurdugu
iddia edilen iliskinin boyutlan ve gercekligi ile onun politikalarinda Cengizi
gelenegin etkisi tartisilacak, anlatilardaki anakronizmler ve siyasi
motivasyonlar saptanarak Safevilerin Acem dunyasinda gelenek oldugu lzere
gecmislerini Timur baglantilari ile tahkim ederek bundan disaridaki rakiplerine
karsl Gstlnlik saglamaya ve mesruiyet devsirmeye calistiklar agiklanmaya
calisilacaktir.

Tiirk-islam tarihinin en biyiik askeri ve siyasi giclerinden biri olan Emir
Timur'un (d. 1336 - 0. 1405) en tartismall yonlerinden biri uyguladigi din
politikasidir. Safevilere ait cesitli anlatilarda onun esasinda Sii veya Siilige
meyilli oldugu, Erdebil Tekkesi seyhi Hoca Ali ile defalarca gorustugu ve tekkeye
cesitli iktisadi ve idari imtiyazlar (suyurgal) bagisladig iddia edilmigstir. Bu
¢alisma; Timur’un Sii oldugu iddialarinin menseini, Erdebil Tekkesi ile kurdugu

* Bu duruma delil olarak Siiligi taassup ile savunan Hoca Ali’nin, Timur'un kendisini ¢ defa ziyaret
etmesinden sonra Irak ve Suriye’deki Yezidi Kiirtlerin katledilmesini istemesi gosterilmistir. (Golpinarli, 1997,
231); Arap tarihgisi ibn Hacer’in (6.1449) biyografik bir yazisinda, Seyh ‘Ali’nin Irak’da siff bir tarikatin lideri
oldugu ve taraftarlarinin sayisinin o dénemde yuz bin kisiyi astigl hakkinda bkz. (Allouche, 2001: 46)

2 Sia’ya gore Hz. Ali’de hilafetin kesinlikle kendi hakki olduguna inanmasina ragmen inancini gizlemis ve diger
halifelerin hilafetine razi olmustur. (Rahman, 1996: 238)
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ileri siirtilen iliskilerin tarihsel boyutunu ve s6z konusu politikalarda Cengizi
gelenegin oynadigi rolu ele almaktadir.

Safevi anlatilarindaki kimi kronolojik tutarsizliklari (anakronizm) ve siyasi
motivasyonlari saptamayl hedefleyen bu makale, Safevi vakanivislerinin
gecmisi mevcut konjonktur ve ihtiyaclar dogrultusunda yeniden insa etme
cabalarini ¢cdézimlemesi bakimindan énem tasimaktadir. Calismada, tarihsel
metinlerin ideolojik arka plani kaynak elestirisi yontemi ile incelenmis ve
Timurlu donemi kronikleri ile Safevi anlatilari karsilastirilmistir.

Arastirma, Safevilerin gecmislerini Timur baglantisiyla nasil tahkim ettiklerinive
bunu Osmanli ile Seybaniler gibi dis rakiplerine karsi bir mesruiyet kalkani
olarak nasil kullandiklarini agiklamayr amaglamaktadir. Calisma, diplomasi,
mesruiyet krizleri ve tarih yaziminin siyasallasma sureclerine dair literatire
katki yapmayi ve yeni bir bakis a¢isi sunmayi hedeflemektedir.

BULGULAR VE TARTISMA

XIV. yuzyiin ikinci yarisinda Maveraidnnehir bélgesinde blyudk bir siyasi guc
olarak ortaya c¢ikan ve hakimiyet sahasini yaklasik otuz yil icerisinde izmir'den
Hindistan’a kadar genisleten Timur tarihin en tartismali sahsiyetleri arasinda
yer almaktadir. Onun en tartismali yonlerinden birisi de din anlayisidir.

Kaynaklarda Alaiiddin Ali, Hace Ali, Sultan Ali ve Ali Siyahp(s isimleri ile anilan
Hoca Ali (d.14. yuzyiun ikinci yarisi - 0.1429) devrinden itibaren Erdebil
Tarikatr’nin Timurlularla iyi iliskileri bulundugu, Timur’'un Hoca Ali ile gérustigu
ve Anadolu’dan getirdigi esirleri onun istegi ile serbest biraktigl (Andican, 2019:
570) ve bu iyi iligkilerin Timur sonrasinda Sunniligi misyon olarak Ustlenmesi ile
taninan Sahruh (YUksel, 2009a: 95-110) ve Ebu Said doneminde de siirdiigi®,
ayrica Timur’'un Erdebil tarikatini ve Hoca Ali’yi himayesine aldigl ve bu
durumun tarikata ve mensuplarina siyasi ve iktisadi bir ayricalik kazandirdigi da
iddia edilmektedir. (Hinz, 1992: 7-9) Bu noktada Safevi kaynaklarinin menkibevi

3 (Efendiyev, 2000: 119-120); Karakoyunlular ile Timurlularin Azerbaycan hakimiyeti miicadelesi sirasinda
Kara iskender Erdebil Tekkesi'nin zenginligine goz dikmisti. Bunun {izerine Sahruh Azerbaycan’a Gglinci
seferi sirasinda Seyh ibrahim’in sikayeti iizerine 838 senesinin Zilkade ayinda (1435 yiinin haziran ayinda)
“Seyh Sadreddin fbrahim’in kendi emlaki ve topraklan lizerinde kalmasi ve onlarin mallarina taarruz
edilmesinin yasak oldugu” konusunda Farsca bir ferman vermisti. Belgenin Tlrkge cevirisi i¢in Bkz. (Musall,
2016: 18-19); Ak Koyunlu Uzun Hasan'in bagkentini Tebriz'e tagimasindan énce Timurlu hikimdar Ebu Said
(1451 -1469), Azerbaycan seferi esnasinda Erdebil'e gitmesi ve Seyh Safiyl'l Hakk'in [Safiyyiiddin] hangahina
tevazu ve husu iginde girip saygi gosterdigi hakkinda bkz. (Tihrani, 2014: 307)

10



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

anlatilarinda cihan fatihi Timur’'un manevi otorite sahibi Hoca Ali karsisinda
onun ricasini kirmayan, saygl duyan hatta seyhe mirit olacak sekilde baglanan
biri olarak gosterilmesi, Safevi Hanedaninin hem Anadolu Turkmenleri
Uzerindeki karizmasini temellendirme hem de en buaydk rakipleri olan
Osmanllar ve Seybaniler karsisinda tarihsel bir Ustiinlik ve zaman zaman dig
dliinyada tartisma konusu olan Safevilerin diinyevi mesruiyeti konusundaki
sikintilari asma ¢abasinin Grand olarak gorulebilir.

Kaynaklarda ileri suraldagu sekliyle Timur'un dini gruplarla iliskileri, bir inang
ortakligindan ziyade, Timur'un siyasi pragmatizmi ile Safevilerin mesruiyet
arayisinin ve gecmisi yeniden insa etme ¢abalarinin kesisim noktasidir.

iddia edildigi sekilde Timur’'un Erdebil Tekkesi’ne yonelik “suyurgal” (vergi
muafiyeti/arazi) bagislar, esasen onun genel imparatorluk yonetimine
uygundur. Ancak bu pragmatik diizenlemeler, ddbnemden en az bir asir sonra
ortaya atilmis ve Safevi mdiellifleri tarafindan (zerine yorum vyapilmis
gorinmektedir. Bu noktada bu idari tasarruf, Safevi Hanedaninin kurulus
mitolojisine farkli amaclarla eklemlenmis gorinmektedir. S6z konusu
menkibevi anlatilarda maddi guctin mutlak sahibi olan Timur’'un, manevi
otoriteyi temsil eden Erdebil seyhine saygi duyan, ricasini kirmayan hatta ona
baglanan bir konuma indirgenmesinin bir sebebininde, Safevi Hanedaninin
hem Anadolu Turkmenleri Gzerindeki karizmasini pekistirme hem de en buyik
rakipleri olan Osmanlilar, Timur soyundan gelen Babdrliler ve Timur mirasgisi
olduklarini iddia eden Seybaniler karsisinda tarihsel mesruiyet yaratma cabasi
oldugu gorilmektedir. Bu baglamda, Safevi tarih yazimi bu menkibevi
anlatilarla tarihi gerceklikten cok “gecmisin, mevcut siyasi konjonktir
dogrultusunda yeniden insasina” vyarayan bir amaca hizmet eder
gorinmektedir.

1. Timur’un Siiligi iddialarinin Mensei

Bazi arastirmacilar gesitli rivayet ve kurgu metinlere dayanarak Timur’un Sii,
Siilige meyilli veya misamahakéar oldugunu iddia etmislerdir. Bu noktada
Timur’un Sii inancina mensubiyetine dair delil olarak kullanilan metinler ve
rivayetler Uzerinde durmak gerekmektedir.

1
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1.1. Gur-i Emir Tiirbesi Kitabesi ve Sahte Secere iddiasi:

A. A. Semenov, Semerkand'da Gur-i Emir Turbesi’ndeki Timur'un mezarini orten
mermer lzerindeki kitabede gecen: “Bu, buylik sultan ve asil hakan emniyet ve
amani (etrafa) yayan Emir Timur Kiiregen'in mezaridir(...] Hikaye ederler ki bu
(ogul) onun tarafindan zina ile (peyda) edilmis degil, fakat tanrinin arslani Galib
Ali bin Ebi Talib'in -Allah ona kerem eyleye- soyundan birinin temiz 1sigi
dokunmasiyla peyda olmustu.” (Semenov, 1960: 144) ifadelerine dayanarak
Timur'un Cengiz Han ile soydas oldugunu ve Hz. Ali neslinden geldigini ifade
etmekte ve Timur'un seyyidliginin teyid edildigini, ayni zamanda onun -Sii
degilse bile- Siilere karsi sempatisi oldugunu yazmaktadir. (Semenov, 1960:
149) Ancak bu secerenin dizmece oldugu ve Timur’un soyunu Cengiz Han ile
birlestirebilmek adina diizenlendigi aciktir. (Manz, 2006: 29) Durum béyle olsa
dahi bu iddialar Safevi kaynak yazarlarinin dikkatini Timur tizerine ¢cekerek ona
sempati beslemelerine sebep olmus olabilir.

1.2. Tiiziikat-1 Timuri'deki ifadeler:

Timur'un Sii oldugu iddiasinin temel dayanaklarindan biri de olan Timur
tarafindan yazildigi iddia edilen 1637 yilinda Baburli Hukimdar Sahcihan’a
sunulan Tuzikat-1 Timuri adll eserde gecen bazi ifadelerdir. Bu eserin Farsca
cevirisini Ebu Talib el-Huseyni et Turbati adll biri gliya Yemen valisi Cafer
Pasa’nin kltiiphanesinde gordugu Turkce nishadan yararlanarak yapmisti.
(Andican, 2017: 36; Conermann, 2024: 81) Tuzlkat’in bir bélimunde Timur,
evlatlarina vakif kurmak suretiyle turbelerine bakilip onarilacak bir din buytkleri
listesi verilmektedir. Listenin basinda Hz. Ali vardir ve Timur, onun kabrinin
bakimi icin Necef ile Hullan bolgelerinin vakif olarak tayin edilmesini
istemektedir. Hz. Ali’yi Hz. Huiseyin, Seyh Abdulkadir Geylani ve imam-1 Azam
Ebu Hanife izlemektedir. Timur'un arzusu bunlarin mezarlan icin Bagdat
cevresinden yuksek gelirli bolgeler ayrilmasi yonundedir. Listenin bundan
sonraki isimleri imam Musa Kazim, imam Muhammed Taki, Selman-i Farisi,
imam Ali bin Musa seklindedir. (Timur, 2010:119) Gériildiigi gibi listedeki
isimlerin ¢ogu 12 imam Sia’sinin onderleridir. Bu béliimdeki verilere gére
Tuzukat, mezhep olarak Sia’yr benimsemis bir Timur imaji gcizmektedir.

Diger taraftan imam Musa Kazim, imam Muhammed Taki, Selman’i Farisi ve
imam-1 Azam Ebu Hanife’nin kabirlerinin Bagdat’ta oldugu ve Timur’un her
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gittigi yerde evliya veya din 6nderi kabul ettigi kimselerin kabirlerini ziyaret etme
aliskanligl goz 6nlne alinirsa, Tuzukat’a gore ¢cok 6nem verdigi iddia edilen bu
sahislarin turbelerini her haliikarda ziyaret etmesi gerekirdi. Halbuki Timur’un
Bagdat’ta sadece Eb( Hanife’nin ve Behlil-i Dana’nin mezarini ziyaret ettigi
bilinmektedir. (Yezdi, 2013: 228,376) Ayrica bu listede bulunan bitiin din
onderlerinin kabirleri 1393’lerden itibaren Timur'un imparatorluguna kattigi
topraklaricerisindeydi. Bir diger deyisle Timur, Tizlkat’ta iddia edildigi gibi, s6z
konusu sahislarin turbelerinin bakimi i¢in vakiflar kurulmasini istiyor olsaydi,
bunlarn gerceklestirmek icin gerekli imkanlara ve zamana sahipti. Timurlu
tarihlerinde Timur’un bu listedeki sahislardan herhangi birisiyle ilgili bir vakif
kurdurduguna veya boyle bir niyeti olduguna dair hicbir bilgiye
rastlanmamaktadir.

Eser lizerinde yapilan tetkiklere gore metnin Turkce aslinin bulunmayisi, Yezdi
ve Sami gibi Timurlu tarihcilerde bahsinin hi¢ ge¢cmeyisi ve Timur’'un
hatiralarinin bazi kisimlarinin Timurlu kronikleri ile 6rtismemesi gibi nedenlerle
metin sahte olarak nitelenmistir. (Andican, 2017: 33-83) Nitekim eserdeki
tutarsizliklari géren Sah Cihan 1637-1638’de eseri yanlis kisimlarini ¢ikarmak,
atlanmis olaylan eklemek ve okundugu zaman, bilgili hicbir insanin karsi
¢lkamayacagl sekle donlsturmek icin Muhammed Afzal Buhari’ye yeniden
dizenletmistir. (Conermann, 2024: 81; Andican, 2017: 37)

1.3. Halep ve Sam Alimleri ile Miinazara:

Timur’un butun Tark-Mogol hikimdarlarinda oldugu gibi dinsel tartigmalara
buyik ilgi duydugu, Sunniler ile Siiler arasinda yapilan tartismalardan
hoslandigi bilinmektedir. (Roux, 1994: 179) Nitekim onun 1400 yili EkKim ayinda
Halep ve Sam’i zapt ettiginde kadi ve alimleri toplayarak onlara ¢esitli sorular
sordugu bilinmektedir. ibn Arabsah’in ibni Sihne’nin eserinden aktardigi bilgiye
gore Timur, Halepli alimleri ve kadilari huzuruna cagirtmis ve onlarin Hz. Ali, Hz.
Muaviye ve Yezid hakkinda dusuncelerini sormugtur. Bundan sonra konusma
ibn Sithne’nin agzindan su sekilde devam etmistir.: “Yani basimda oturan Kadi
Serafeddin kulagima egilip: “O Sii mezhebindendir ona gore séyle” demistir.
llmiddin Kufsi el-Maliki adli bir alim ‘her igiiniin mictehit oldugunu’ dile
getirince Emir Timur, éfkelenmis, ‘Hz. Ali’yi haklidir. Hz. Muaviye ve Yezid zlim
ve gaspcidir’ demistir. Ardindan hazirlikli olan Ibn Sihne: ‘Hz. Ali’nin hakliligi
konusunda stiphe yoktur. Hz. Muaviye halifelerden degildir. Efendimiz (s.a.v.)
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soyle buyurmustur: ‘Benden sonra hilafet otuzdan fazla degildir. Bu da Hz. Ali ile
tamamlandr’ diyerek digdncelerini dile getirmistir. Buna karsi Timur: ‘De ki Ali
haklidir. Muaviye haksizdir.” demistir. Ibn Sihne: ‘Hidame’nin miiellifine gére
zalim valiye itaat edilmesi caizdir. Allah Resuliinin ashabinin ¢ogu yargi
konusunda Muaviye’yi taklit etmislerdir. Ali’'de konumuna gére haklidir’ diyerek
cevap verince Timur bu cevaba memnun olmus ve kendisinin de Hz. Hlseyin ve
Ehl-i beyt’in intikamini almak i¢in Dimask’a geldigini dile getirmistir. (Arabgah,
2012:218-220) Timur’a gére Samlilar ve Mervaniler Ehl-i beyt’e karsi dayanisma
icinde olmuslardl.” (Arabsah, 2012: 219)

Bu soruyla ilgili olarak Sehavi ise farkl bir bilgi vermektedir. Buna gore Timur’un
alimlere ve kadilara sordugu son soru Muaviye ve Yezid’in lanetlenmesinin caiz
olup olmadigl ve Hz. Ali ile Muaviye’nin aralarindaki savastir. Bu soruya Kadi
ilmiddin “Hz. Ali ictihat etti iki sevap aldi, Muaviye ictihat etti fakat ictihatinda
yanildi ve bir sevap aldl.” diye cevap verince Timur ¢cok kizmis, ulema arasindaki
Musa el-Ensari “Muaviye’ye lanet caiz degildir, ¢linkli 0 sahabedendir” demesi
Uzerine Timur daha da hiddetlenmistir. (Atmaca, 2018: 31)

Timur’'un Sam’ifethinden sonra soyledigi aktarilan su sozler onun niyetini gozler
onine sermektedir: “Bu memleket bir stire Muéviye ve Yezid’in yonetiminde
kaldi. Biz duymustuk ki; bu surede onlar surekli ehl-i beyte, ézellikle de
Peygamber’in damadi ve biraderi Aliyyi’l-Murtazd’ya ve onun hanimi
Fatimati’z-Zehrd’nin ogullarina diismanlik gosterdiler. Onlarla savasmak, esir
etmek, dldirmek gibi fenaliklar yapmaktan ¢cekinmediler. Sam halki da onlarla
beraberoldu. Ben Hz. Peygamber’in soyundan gelen bir halkin, onun hidayetiyle
daléletten kurtulmus ve cehennem zindani olan sirkten bir cennet bahcesi gibi
olan Isldmiyet’e kavusmus olmasina ragmen onun ailesine boyle zuliimler
yapmasina inanamazdim. Fakat bunun gercek oldugunu simdi anliyorum.
Cunkd boyle buyik bir sehirde sirf heva ve hevesleri ugruna bu kadar biyuk
binalar, koskler, baglar, bahceler, gokyiziine uzanan saraylar yapmalarina
ragmen burada medfun olan Peygamber’in zevcelerinin kabirlerine himmet
sahibi biradam ¢ikip da ne insanlik ne de din adina bir yliksek kubbe veya tiirbe
yapmamiglar hatta dért duvar bile gcevirmemisler. Allah béyle bir halkin bagina
bela vermesin de kime versin?” dedikten sonra Hz. Peygamber’in ailesinden
olan iki miibarek mezar (esleri Ummii Seleme ve Ummii Habibe’nin mezarlari)
Uzerine iki kubbe yapilmasini emretmistir (Sami, 1987: 282).
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Timur ayni soruyu Sam ulemasina da yoneltmistir. Nas(ruddin b. Ebl Tayyid
ayni soruya verdigi cevapta: “..Benim soyum Omer ve Osman ‘a dayanir, en
bliylik dedem o dénemdeki ayanlardanmis. Bu olaylar oldugunda hayattaymis
0 ¢ekisme ve catismalara katilmis. Hakikat yolunun savasgilardan ve sidk-i
sadakét bahadirlarindanmis. Hz. Hdseyin’in bagini arayip bulmus ve o basi
horlanmaktan, asagilanmaktan kurtarmis. Sonra temizlemis, yikamis, glizel
kokular strtip gerekli saygiy1 gbstermis ve arkasindan topraga gommdistir. Ve
ona Ebd Tayyib kinyesivermisler. Her ne olursa olsun ey emir cenaplari o zatlar
dunyadan gecip gitmisler, Tanri bizi bu fitnelerden uzak tutsun bizim itikadimiz
Ehl-i Stinnet ve’l- cemaat itikatidir” demistir. Timur bu sdzlere cevaben: “sen
Ozur dilenmeye layiksin, ey selefler gunesi. Eger su gordugin sakatligim
olmasaydi, elbette seni kendi sirtimda ve omuzlarimda tasinm. Ama sana ve
hemrahlarina nasil izzet-i ikramda bulup, nasil lituf-u kerem goésterecegimi
goreceksiniz” demistir. (ibn Arabsah, 2012 :251)

Bu bakis acisi sebebiyle genel olarak Timur hakkinda menfi algl sahibi olan
basta ibn Sihne olmak lzere bazi Suriyeli tarihciler Timur'u Sii olarak
nitelendirmislerdir. Ancak ayni Timur, Sam’a (Dimask) girdiginde hutbe
okunmasini Hanefi kadisina havale etmis, (Aka, 1993: 85) Bagdat’i ele
gecirdiginde ise Eb( Hanife'nin tiirbesini ziyaret etmisti. (Yezdi, 2013: 376)

Hz. Ali-Muaviye mucadelesinde Hz. Ali’yi hakli goren ve Hz. Ali’nin ¢ocuklarinin
olduralmesinden de buylk Gziintd duyan Timur’un, Sam alimlerini Muaviye’ye
biat eden ve onu destekleyen kimselerin torunlari olarak gordigu séylenebilir.
(YUksel, 2009b: 94)

Goraldugu tzere Halep ulemasiyla yaptigi goriusmelerde Timur bir Sii gibi
davranmigtir. Timur'un bunu kargisindakileri zor duruma sokmak i¢in yaptigi
iddia edilmistir. (Yuksel, 2004: 104- 105) Ancak Timur'un bu sekilde
davranmasinin nedeni, Ehl-i Beyt’e karsi duydugu sevgidir. Bunda sasilacak bir
sey yoktur. Zira Ehl-i Beyt hassasiyeti mezhepsel sinirlari asan ortak bir
paydadir.

1.4. Timur’unYezid’in Mezarini Tahrip Etmesi:

Timur'un Siiligine delil olarak ileri surilebilecek bir hadise de Osmanl
kaynaklarinda kendisine yer bulan Timur’'un Sam’i fethi sirasinda Yezid’in
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mezarinin burada olmasi sebebiyle kasitli olarak sehre ve sakinlerine sert
davranmasi ve Yezid’in kabrini actirarak agir sekilde tahrip etmesi iddiasidir.

Osmanlitarih yaziminda mevcut bulunan menfi Timur algisina ragmen bu olayin
takdirle kaydedilmesi, 15.-17. yizyil Sunni-Osmanli diinyasinda Ehl-i Beyt
sevgisinin mezhepsel bakisin lizerinde oldugunu teyit etmektedir. (Oruc b. Adil,
2011: 50; Nesri, 2008: 158; Anonim, 1992: 41; Nisanci, 1279: 131;
Asikpasazade, 1949: 144; Hadidi, 1991: 129; Evliya Gelebi, 2011, 574-575) Bu
bilgilerin de vyine yalnizca Osmanli kaynaklarinda yer almasi, Timurlu
kaynaklarindan teyit edilememesi bayuk bir eksikliktir.

1.5. Timur Gercekte Sii miydi?

Timur’un Seyyid Serif Clrcani ve Sadeddin Taftazani gibi Ehl-i Sinnet ulemaya
hirmet gostermesi, din konularindaki resmi akil hocasinin Hanefi alim
Abdiilcabbar Harezmi olmasi ve bir ogluna Omer adini vermesine nazaran onun
Sinni inanca mensup oldugu ise genel kabul gormektedir. (Manz, 2006: 29)
Nitekim Timurlu arastirmalarinin ana kaynagl durumunda olan, bizzat Timur
tarafindan ismi konan ve yazdirilan S&mfi’nin eserinde, Timur’un Sii Sebzvarli
Hoca Ali Mueyyed ile goriismesinde sarf ettigi: "..ehli-stinnet velcemaat
mezhebine salikim" (Sami, 1987: 102) seklindeki sozleri ve Ankara Savasi'ndan
sonra Anadolu'dan donuste Semerkand'da sehzadelerin dugunu sirasinda,
Hanefi fikhi Gzere nikah kiyildiginin ifade edilmesi Timur’un Sii olmadig
gorusuni desteklemektedir. (Yezdi, 2013: 438) Timur’un dini kimligi Gzerindeki
tartismalar onun ¢ok yonli yonetim anlayisindan kaynaklanmaktadir.

Suriye'de Hz. Ali taraftarlarinin koruyucusuymus gibi tavir takinan, bu yizden
Sinni Suriyelilerin goziinde koyu bir Sii olan Timur, Mazenderan'da Sii
dervislerini cezalandirmisti ve onlarin goziinde Yezid'di. isfahan civarindaki
Ismaili kalintilarini yok etmesi onun Siilere ne gozle baktigini gosterir. (Aka,
1993: 84) Nitekim Horasan bdélgesinde Sunniligin hamisi gérinirken, ayni
zamanda Sunni Kert ve Muzafferi hanedanlarini ortadan kaldirmasi veya
Osmanli, Altinorda ve Memluklu gibi Sunni glclerle savasmasi, askeri/siyasi
faaliyetlerinin  dini/etnik bir motivasyondan ziyade siyasi oldugunu
kanitlamaktadir. (Sahin - Gumusoglu, 2023: 243-248)

O, Serbedariler, Mar’asiler gibi Sit olusumlari siyasi nedenlerle tasfiye ederken
veya Hurufiligi baskilarken ne kadar pragmatist ise; o dénemde herhangi bir

16



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

siyasi iddia tasimayan olusumlara sundugu suyurgallarla da o derece
kapsayicidir. Timur'un dini tercihlerinin mezhep aidiyetinden ziyade siyaset
zemininde sekillendigi aciktir. (Yuksel, 2009b: 22-26) Bu siyaset Timur'un
zaman ve sartlara gore degisen politikalar uygulamasini agiklasa da kimi zaman
insanlarin genel politikadan ziyade munferit uygulamalara odaklanmalari
sonucu yanlis degerlendirmeler yasanmasi da kaginilmaz olmustur.

2. Timur'un Hoca Ali ile Goriismesi ve Esirleri Serbest Birakmasi Rivayeti

Timur'un o6liminden yaklasik bir asir sonra yazilmaya baslanan Safevi
kaynaklarinin etkisi ile Timur hakkinda mevcut bircok tartigmaya yenileri
eklenmis goriinmektedir. Buna gore bu dénemde Sinni bir tarikat olarak
bilinen* Erdebil Tekkesi seyhi Hoca Ali doneminden hatiralari yansitan cesitli
Safevirivayetlerine gore Timur, Hoca Ali ile U¢ defa gériismustur. (Quinn, 2020:
67) Bazi Safevi kaynaklarinda, Timur’un Ankara Savasi donusiinde Hoca Ali ile
degil de Safiyyuddin’le ile gorustiigu yazilsa da bu durum tarihsel agidan
mumkun degildir. Zira Yildinm Bayezid ile Timur arasindaki savas,
Safiyyaddin'in 6liminden 67 yil sonra olmustur. (Ergun, 1956: 6-7; Stmer,
1976: 6) Benzer sekilde Budak Miinsi Kazvini Cevahir(’l Ahbar adli eserinde
Altinorda Hani Canibeg Han’in (Canibek/Canibek) (hiik. 1339 -1357) Melik
Esref’i cezalandirmak icin ¢iktigl Tebriz Seferi'nde (1357) Hoca Ali ve Seyh
ibrahim ile goriserek dualarini aldigini nakletmistir. (Kazvini, 2023: 51) Ancak
Canibeg Han’in olumu ile Hoca Ali’nin dogumu arasinda yaklasik 14 sene
bulunmaktadir. Kazvini’nin burada kasten mi sehven mi anakronizme dustigi
acik olmasa da ibn-i Bezzaz, Safvetii’s-safd’da olaylari daha farkli sekilde ve
menkibevi mahiyette ancak Seyh Sadriiddin dénemi icinde kronolojiye uygun
olarak anlatir. (Sah, 2007: 451-463) Bu anakronizmler Safevi vakanuvislerinin
"tarihsel gercgeklik" pesinde degil, ideolojik ihtiyaglar sebebi ile "ikonik bir
bulusma" pesinde olduklarini gostermektedir.

iddialara gére Timur'un Hoca Ali ile gériismesi ve Erdebil tarikatina tevecciihii,
Meshed, Necefve Kerbela gibi kutsalyerleri ziyaret etmesi, Gazan Han’a benzer
sekilde Sii mezhebini sectigine dair soylentilerin cikmasina ve Siilerce
sevilmesine sebep olmustur. (Karadeniz, 2014: 58) Timur’un tiirbe ve alimleri

4 Timur déneminde Safeviyye Tarikat’’nin siyasi bir amag giitmedigi bu donemde Safeviyye tarikat merkezine
Osmanli sarayindan bile her yil "Cerag Akgesi" adi altinda yillik bir yardim gonderilmesinden anlasilabilir. Bu
hediyelerin duizenli olarak dagitildig|, hatta bir aksama meydana geldiginde Seyh Clineyd’in Osmanl sarayina
sikayette bulundugu kaydedilmektedir. (Babinger-Kopriild, 1996: 19)
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ziyaretlerine eserinde c¢okga yer veren Timurlu kaynaklarinin bu ziyareti
zikretmemis olmalari ise rivayetin gercekligi Uzerinde siphe uyandirmaktadir.

Timurlulara ait muasir kaynaklarda yer almasa da bu yardim rivayetinin Timurlu
Hanedaninin devami sayilan Babirliler tarafindan da siyaseten ve Babdrli
Hanedani lyeleri nezdinde Timur'un "Safevi Devleti'nin kurulmasini saglayan
hikamdar" olarak ileri surilmesine sebep oldugu gérilmektedir. 17. Asirda
Kandehar meselesi nedeniyle iliskilerin gerildigi donemde Safevi hiikimdari
Sah Abbas'in Timur soyundan gelen Babur’an oglu icin: "Humayun'u Bablirlii
tahtina biz hiikiimdar olarak oturttuk” seklindeki sézlerine karsi Baburlu elgisi:
"Sah'in atalarina da iran tahti Timur tarafindan verilmistir" cevabini vermisti.
(Andican, 2019: 510-511) Bu cevabin iran’dan gé¢ alan ve iran ile yogun kiltiirel
ve siyasi baglari bulunan Babirliler tarafindan, Safevilerin Gstiinlik iddialarina
karsl kendi kaynaklarinda bulunan rivayetlere atif yapilarak verilmis, siyasi bir
cevap olmasi mumkuandur. Baburlalerin Yildinnm Bayezid’i yenen ve Safevilere
tahtini saglayan bir atanin torunu olma dlstlincesine elbette sahip cikmamalari
dasunilemez.

Timur kimi iddialara gore Ankara Savasi'ndan sonra Anadolu'dan goturdugu
sayisi tartismali Alevi Tirkmen esirleri® ¢ok etkilendigi Hoca Ali'nin ricasi
Uzerine serbest birakmistir. (Hinz, 1992: 9; Kitukoglu, 1962: 2) Ayrica baska
iddialara gore Timur, Anadolu’daki tabilerine Erdebil muritlerine baski
yapilmamasi ic¢in fermanlar géndermistir. (Cetinkaya, 2003: 404) Timur’un
serbest biraktigl esirlerin bir kismi Erdebil'de Rumlu adiyla bilinen mahalle
kurup orada yasamaya baslarken, Anadolu'ya donenler ise tarikatin burada
yayilmasini saglamislardir. Hoca Ali, kendisine teslim edilen Tekelu, Samlu,
Ustaclu, Kagar, Afsar, Rumlu ve Zulkadir’den olusan Tirk boylarindan Kizilbas
birlikleri olusturmaya baslamistir. Bu insanlar “Rumlu sufileri” (Sufiyan-1 Rum)
seklinde adlandinlmaya baslanmistir. Ancak bu rivayetler cesitli tarihgiler
tarafindan suphe ile karsilanmistir. Timur-Hoca Ali gorusmelerini anlatan
rivayetlerin hicbir Timurlu kaynaginda dile getirilmemis olmasi blyuk bir
eksiklik olarak gorulmektedir. Simer’e gore batili ve dogulu yazarlar tarafindan
tekrar edilen bu haber, iran'da son asra kadar unutulmayan Rum (Urum)'dan,
yani Anadolu'dan gelis hatirasinin yanlis izahindan baska bir sey degildir.

5 Esirlerin sayisi hakkinda fikir birligi yoktur. Bazi kaynaklar 3.000, bazilari da 30.000 demektedirler. Ancak o
dénem Anadolu’nun nifusu géz dniine alindiginda 30.000 oldukga abartili bir sayi olmalidir.
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(isgandar Bay Miinsi, 2009: 48; Savory, 2021: 14; Siimer, 1976: 6-7) Rumlularin
Safeviye tarikatina ne zaman baglandiklarn kesin olarak bilinmemektedir.
Gunduz’de, Timur tarafindan Anadolu’dan goéturulip Erdebil’de tekkeye
bagislanan esirler rivayetini asilsiz sayar ve Anonim bir kaynakta onlarin Sivas,
Tokat, Amasya gibi sinira yakin bolgelerden toplandiklarinin kayitli oldugunu
fakat Bayburtlu asiretinden Karaca ilyas’in Rumlularin reisi oldugu yolundaki
kayda nazaran bunlarin Karaman bolgesindeki konargdcer gruplardan
olabilecegi ihtimalini daha kuvvetli gorir. (Gundulz, 2015: 70-71)

Geleneksel Safevi anlatisina gore Timur, Hoca Ali’yi huzuruna caginr ve ona
zehirli bir kadeh ikram eder. Bu esnada mecliste bulunan dervisler aska gelerek
zikre baslarlar. Cezbeye kapilan Hoca Ali de zikre katilir. Zikir sirasinda
vicudunu 6yle ates basar ki zehir terle bedeninden disari atilir. Timur bunu
goriince onun etegine yapisarak muridi ve adanmis takipcisi olur. 1629’da
yazimi tamamlanan iskender Bey Miinsi’ye ait Tarih-i Alem-aré-yi Abbasi zehirli
kadehten bahsetmez fakat Alem ara-yi Safevi adli eserdeki gibi seyhin
sOylenmemis seyleri kesfetmesinden Timur’'un etkilendigini ve ona mirit
oldugunu yazar. (Savory, 2021: 14; Sah, 2007: 83) Burada menkibevi anlatilarla
maddi gicun mutlak sahibi Timur’'un manevi gu¢ sahibi Hoca Ali’ye boyun
egdigi algisi olusturulmaktadir.

Hoca Ali, kimi Safevi kaynaklarina gore Timur (1370-1405) ile birka¢ kez
gorusmustar. Tarihgiler tarafindan birbiriyle baglantii metinler olarak
degerlendirilen (Cetin, 2025: 16) ve yazari bilinmeyen XVII. yuzyila ait geg tarihli
Alem &ra-yi Safevi ve Alem ara-yi Sah Ismail adli eserlerde bazi farkliliklar arz
etmekle birlikte olay su sekilde gecmektedir: “[...] Buhara'dan cikan Timur,
Horasan tarafina gitmek amaciyla Ceyhun'u gecerken kirbacini [kamc¢i) suya
dusturmdgtd. Timur bunu kétiye yormus ve ordusunun ydriylusiuni
durdurmustu. Bunu géren bir dervis [Hoca Ali], hiikiimdara dogru yaklasmis ve
‘Ey Emir Timur! Duraklamanin sebebi nedir?’ diye sormus ve Timur da ona ‘Ey
buradan gecen! Kirbacim suya dlstu ve onu bulmak istiyorum’ diye cevap
vermistir. Bu konusmadan kisa bir stire sonra dervis, elini suya sokar ve kirbaci
bulup Timur'a verir. Bunu iyiye yoran ve manasini soran Timur'a dervis; ‘Vatanim
Erdebil, zuhur ettigim mahal Dizful ve mezarim da Kuds-i Halil'de olacak’ diyerek
kaybolmustur.” Rivayete gore diger bulusma, Timur’'un Bagdat'tan Huzistan'a
asker sevk ettigi sirada olmustur. Timur, Dizful lrmagi'nin basinda iken siyah
giyimli bir dervis aniden ortaya cikarak: "Ben, Ceyhun Nehri'ne digdrdigin
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kirbaci bulup sana veren dervigim ve sonraki gérismemiz de Erdebil'de olacak”
demistir. (isgandar Bay Miinsi, 2009: 46-47; Aydogmusoglu, 2018: 67-68)

Seyyid Hasan Esterabadi’nin rivayetine gore ise Timur, Anadolu seferinden
donerken yaninda bulunan ¢ok sayida esirle birlikte Seyh Safiyliddin'in mezarini
ziyaret etmek amaciyla Erdebil'e gelmistir. Ona bu sirada Hoca Ali'den
bahsedilince, Timur onun makamina gitmistir. Bu sirada Hoca Ali ibadetle
mesgul iken Timur'un geldigini soyledilerse de Hoca Ali onu karsilamaya
cikmamistir. Daha sonra Timur, selam verip yanina gelmis, bir siire onunla
konusup ahvalini sormustur. Ardindan muritler, yuvarlak bir arpa ekmegi, billur
bir kasede serbet ve siitlag getirince Timur mitevazi bir sofrayi gérerek hayrete
dismaustir. Fakat tam bu sirada Hoca Ali: "Ey Hikimdar, bu sitlaci yiyiniz. Zira
bu digerlerine benzemez. Siit, ceylan siitu, piring Misir pirinci ve ekmek ise
omrunizde yemediginiz bir ekmektir.” demistir. (Aydogmusoglu, 2018: 68)

Bu rivayetlerde de Hoca Ali’nin, siyasi glicin ihsan ve yuksek alakasina karsi
isteksiz ve sogukkanli tavri, tarikatin zOhd ve takva yolunda oldugunu
vurgulamak icin (Yildiz, 2023: 61) kullanimindan baska gelecegi goren ve
Osmanli’y yenen Timur’a yol gosteren Ustlin bir makamin temsilcisi olduguna
isaret edilmektedir. Ancak bu gérismenin Timur’'un "evliya dostu" imajini
pekistirmek i¢in Timurlu tarihgileri tarafindan mutlaka kaydedilmesi beklenirdi.
Timurlu kaynaklarinin sessizligi nedeniyle ilgili rivayetlerin tarihi guvenilirligi
tartismalidir.

3. Timur’un Seyh Sadreddin Tiirbesine Yaptig Bagislar

Bir gériise gore ise Timur, iran’i fethettigi sirada Seyh Sadreddin’e intisap edip
etrafta sOylenen kerametler ve onun seyyidligi meselesinden istifade etmis,
babasiicin yapilan kiimbet ve imarete katkida bulunduktan sonra burayi ziyaret
ederek yerli halkin tepkisini azaltmaya ¢alismistir. (Karadeniz, 2014: 63) Kadi
Ahmed Gaffari, Hoca Ali-Timur goriismesinden bahsetmemis ancak Timur,
Canibeg Han ve oglu Berdi Beg Han’in Seyh Sadriiddin’in tiirbesini sadece
ziyaret ettiklerini yazmistir. (Gaffari, 2023: 73)

ithanli hitkkiimdar Gazan Han’in Siiler icin kutsal sayilan yerlere yardim etmesi,
tamir ve tezyin icin paralar aktarmasi, Sii olmakla itham edilmesine yol agmisti.
(Sahin, 2009: 94) Benzer sekilde Timur'un da kendi cebinden Erdebil
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yoresindeki bazi arazive kdyleri satin alip siirekli bir “suyurgal”® olarak Seyh Safi
trbesine vakfettigi ve bolgenin toprak vergilerini de Safevi ailesine tahsis ettigi
cesitli Safevi kaynaklarinda zikredilmistir. Ayrica Timur’un Hz. Ali, Hz. Hiseyin,
imam Musa Kazim, imam Muhammed Taki ve imam Riza’nin mezarlarinin
restore edilip 1siklandirdigl ve tirbelerine vakiflar yaptirdigl da iddia edilmistir.
(Akkus-Zeki, 2019: 377) Bu yerler arasinda Timur’a ait oldugu iddia edilen bir
senede gore isfahan, Hemedan, Talis ve Tarom’da olan bazi emlaklarin da adi
gecmektedir. Alis verigin tarihi H. 806 (1403-1404)’dir. (Efendiyev, 2000: 245)
“Shluk ve Sicillet-i Teymuri” eserinin elyazmasinda H. 1000 (1602-1603)’te I.
Sah Abbas’in Belh’e gonderdigi Bahadir Han, orada bir vakif fermani bulmustur.
Ancak bahsedilen yerler Timur’'un 1405’te 6lumunden dnce tamamiyla Safevi
ailesinin eline gecmemis oldugundan kurulan vakif islevsiz kalmistir. Silsileti’n
-Neseb’in yazildig| tarihlerde (yak. 1660) Hoca Ali soyundan gelenlerin elinde
bu arazilerden higbiri yoktu. Sah Abbas bu senedi gordugl halde buna
dayanarak adi gecen topraklar Safevi ailesine terk etmeye yanasmamistir.
(Savory, 2021: 15)

iran tarihgisi iskender Bey Miinsi ise Timur’'un Hoca Ali veya ogullari ile Seyh
Sadreddin tiirbesine arazi geliri vakfetmesi hadisesine temkinli yaklasmis ve bu
bilginin kaynagini hicbir yerde bulamadigini fakat ¢ok sayida insan sozlu sekilde
bunu aktardigi icin eserine aldigini itiraf etmistir. Baska bir yerde ise iskender
Bey yukarida bahsi gecen Mogol ve Timur’'un muhrini tasiyan vakif senedinin
bulunarak $Sah Abbas’a goétirulduginu yazmigtir. (Savory, 2021: 16) Timurlu
kaynaklarinda Erdebil Tekkesi’ne bir imtiyaz verildigi konusunda bahis yoktur.

4. Cengizi Gelenek

Bilindigi izere Cengizi gelenek (Mogol mirasi), Timur'un mesruiyet zeminini
Uzerine insa ettigi en temel situndur. Ancak Timur, siyasi mesruiyetini
kurgularken tek bir kaynaga bagli kalmamis; Cengiz yasalar ile islami
gelenekleri pragmatik bir dengeyle birlegtirmistir.

Mogollar Saman inancinin da tesiriyle olaganustiliklere, sihir, buyl gibi
yetenekleri olan insanlara karsi hep saygili olmuslar, bir nevi kabile kilttrayle
gelistirdikleri yasalarina ve siyasi hesaplarina aykiri olmadigl muddetcge, din ve

8 Hukiimdarin hizmetindekilere bir ihsani olarak ifade edilen bu tabir ile daha gok bir arazi kastedilmekte idi.
Suyurgal sahibi butiin vergilerden muaf tutuluyor ve daha 6nce devlet hazinesine 6denmekte olan vergileri
toplamak hakkini kazaniyordu. (Aka, 2000: 112)
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din adamlarina her tiirlii toleransi gostermislerdir. ilhanularin dini siyasetinde
ozellikle Siinni islam’a kars! Siiligi destekleme ve zamanla Siilesme yéniine
evrilen tutumda Mogol ilerleyisinin karsisinda duran ve en buylk diisman olan
Memliklerin Stuinni Misliman olmasinin buylk etkisi olmustur. (Akkus, 2011:
462-465)

Bu Sii egilimli politika dogrultusunda Cengizliler harekatinin batiya yoneldigi
ilhanlilar zamaninda seyyidlere ve Ehl-i Beyt nesline 6zel bir ilgi ve saygl
gosterildigi bilinmektedir. (Sahin, 2009: 96-99) Bu donem igin Abdullatif
Kazvini: “...Mogol taifesi o Hazret’e [Safiyliddin’e] karsi tam bir inanc duyuyordu.
Tarih-i Guzide eserinde zikredildigi gibi,o milletten bir¢cok kimseyi halka
zulmetmekten vazgecirmistir” demektedir. (Abdullatif Kazvini, 2011: 20) Benzer
sekilde Budak Miinsi Kazvini’de: “..Cagdas sultanlarin hepsi ona saygi
gosterirlerdi. Mesela Cengiziyye taifesi Irdk-1 (Acem)’e geldiler. Katliam yapip
Sirvan yoluyla disari ¢iktilar. Ama Talis ve Erdebil’e ayak basmadilar...” diyerek

seyhin kerametine isaret eder. (Kazvini, 2023: 45)

Ayrica Huilagl Bagdat kusatmasinda: “seyyidlerin, bilginlerin, Hristiyan
kesislerin, Alevilerin, seyhlerin ve bitin savasa girmeyenlerin canlarinin
bagislanacagina” dair bir ferman yazilmasini emretmisti. (Fazlullah, 2013: 42)
Gazan (Mahmud) Han da Sunni-Hanefi olmasina ragmen Siilere higbir zaman
kotl gozle bakmiyordu. O Siiileri gelenleri ve seyyidleri vergiden muaf tutuyor,
Siilerce mukaddes kabul edilen yerleri ziyaret ederek, onarilmalari igin
yardimda da bulunuyordu. Meshed-i Hiiseyin'e kadar bir kanal agtirilmasi, Hz.
Ali evladina saygl gosterilmesi, onlar icin hayrat yapilmasini, Darl's-Siyadeler
kurulmasini buyurmustu. Ardindan gelen kardesi Olcaytu, dogdugunda
Hristiyan olarak vaftiz edilmis, sonradan Budist olmus, nihayet Gazan
zamaninda Mogollar arasinda islamlasmanin yayginlasmasi iizerine Miisliiman
olup, Muhammed adini almis, sonunda 1310 yilinda Hanefi ve Safiiler
arasindaki munakasalardan sikilarak Siilerin tesiri altinda 12 imam Siiligini
kabul etmisti. (Aka, 1993: 79-80) Kazvini eserinde Olcaytu’nun Safiyuddin ile
yakinligini ve onun katinda tiim alimlerden degerli oldugunu cesitli hikayelerle
anlatmistir. (Kazvini, 2023: 45-48)

ilhani gelenekte goriilen Ehl-i Beyt ve seyyidlere saygl politikasi Timur
tarafindan da devam ettirilmistir. Nitekim Timur’un yakinlari arasinda Tirmizli
bazi seyyidler ve Hanzade lakabini tasiyan Ebu’l-Meali ve Ali Ekber isimli iki
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kardes seyyidin adi ge¢cmektedir. (Aka, 1993: 83; Barthold, 1997: 7; Roux, 1994:
73) ispanyol elgisi Clavijo Timur'un sarayina vardiginda onu bir seyyid ile
satran¢ oynarken bulmustu. Timur seyyidlere blyuk saygl duyardi. (Clavijo,
2023: 150, 174) Timur nezdinde Seyyid Bereke’nin degeri ayni tlrbeye
gémiilecek kadar bilyiiktii. Ayrica Timur’'un 1387 yilinda isfahan ve 1398 yilinda
Hindistan’da Kale-i Telmi adl bir kalede sadece seyyidlere eman verdigi
goralmektedir. Timurlu Glkesinde hanedan mensuplarindan baska belki sadece
Seyyidlerin dokunulmazliklari vardi. (Aka, 1993: 84) Timurlu muelliflerinden
Handemir'in [Hondmir], Safevi silsilesini 7. imam Musa el Kazim'a
dayandirmasi, Timurlu tarihcileri arasinda da Safevilerin seyyidligine dair
bilgilerin olduguna isaret etmektedir. (Aydogmusoglu, 2018: 23-24)

Bu bilgiler 1siginda Cengiz Geleneginin oldukca etkili oldugu Cagatay
cografyasinda yetisen ve ilhanli Gelenegi’nden oldukca etkilenen Timur’un
seyyidlik iddiasinda bulunan Erdebil Tekkesi’ne karsi mutedil politikasinda
Cengiz YasasI’ndan tevarls eden din adamlarina ve dolayisiyla seyyidlere karsi
olan olumlu bakis acisinin etkisi oldugu ve Timur’'un Erdebil Tekkesi ve
seyhlerine sundugu iddia edilen imtiyazlarin, aslinda Cengiz Han’in tim inang
énderlerine tanidig) evrensel muafiyet politikasinin islami bir yansimasi oldugu
sOylenebilir.

5. Diplomaside Yasanan Mesruiyet Sorunu Karsisinda Timur Baglantisi

Timur’un, Safevilerin en biytk rakibi konumunda bulunan Osmanli’ya Gstiinlik
saglamasi; Safevi kaynak yazarlarinin kendilerini ve bagli olduklan hanedani
Timur'a yakin gostererek mucadelede psikolojik Gstinluk tesis etmeyi
amaclamalarina yol acmis gorunmektedir. Nitekim Yavuz Sultan Selim’e
yazdigl bir mektupta Sah ismail (d.1487 - 6.1524): “I...] bizim gaza tinvanli o
hanedanla [Osmanli] olan muhabbetimiz ¢ok eskiye gider. Timur’'un zamanina
ait kargasanin o Ulkenin tzerine ¢okmesiniistemiyoruz...” demekte ve kendisini
adeta Timur’un yenilmez gu¢ imaji ile dzdeslestirmektedir. (Geng, 2011: 110-
111) Bu durum Timur ile 6zdeslesen ve cihansumul hakimiyet kurmanin bir
ifadesi olan Sahipkiran nvaninin diger Safevi hikiimdarlar tarafindan da
benimsenmesinde gorulebilir. (Quinn, 2020, 66-67)

Safeviler soylarini bir mesruiyet araci olarak 7. imam (zerinden Hz. Ali’ye
dayandirirken iceride bir sikinti yasamamislardli. Ancak disarida o6zellikle
Osmanlilarve Seybanilerle miicadele sirasinda diplomatik iligkilerde géraldtgu
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Uzere onlarin bir tekkeden devlete donlismeleri yadirganmis ve bir mesruiyet
sorunu olarak gorulerek guindeme getirilmigtir. Gunluk konusmalarinda Sah
Ismail’den “Seyh oglu (Sofioglu)” seklinde bahseden (Cinar, 2011a: 83)
Seybani Han’, Sah ismail’e ecdadinin tarikat seyhligi meslegine devam
etmesini ve devlet islerini birakmasini soyleyerek: “Her insanin babasinin
kesbini devam ettirmesi miinasiptir. Eger annesini takip ediyorsa geri
gidiyordur... Tipki Hasan oglu Sultan Yakub’un kiz kardegini verdigi gibi Uzun
Hasan da kizini senin babana verdigi gin hikimdarlar dairesinden
cekilmistir®... Atas6ztintin dedigi gibi: ‘ogul babasinin isini yapsin kiz anasinin’
demis” ayrica bir dervis canagi (keskul) ile degnegi (asa) gondermistir. (Mirza
Haydar Duglat, 2006: 405) “Seybani Han bir baska namesinde; Allah’in
kendisine bahsettigi hikimranlik ve imamlik vasfinin Sah Ismail’inki ile
kiyaslanamayacagini belirtmis ve ona “ismail-i Daruga” yani “Vali lsmail” olarak
hitap etmistir. Béylece Sah Ismail’i sadece lran Miilkiiniin yéneticisi olarak
gordugini ve ona hikimranlk sifatini yakistirmadigini acikca belirtmistir.”
(Cinar, 2011a: 82)

Ayrica soyunu Timur’a dayandirmaya gayret eden (Cinar, 2011a: 81) Seybani
Han’in Timurlu topraklarini ele gecirmeye baslamasi, Babir ve Bedilizzaman
Mirzalarin Sah ismail’e yanasmalarina sebep olmustur. Bu durumda Safeviler
baslangicta Timurlularin verasetini dile getirerek, Meshed gibi Sia ehli igin
kutsal sayilan merkezlerin de bu bdlgede bulunmasi sebebiyle 6zel 6nem arz
eden Horasan’in (Cinar, 2011b: 49,74) Timur soyuna geri verilmesini dile
getirmisler daha sonra Timur miulkiinin kendilerine gectigini iddia ederek
bélgede hakim olarak Siiligi yaymislardir. Bu durumda Horasan hakimiyeti
Uzerinde birbirlerine meydan okuyan dogrudan Timurlu soyundan gelen
Babiirlii ve Timur soyundan gelme iddialar bulunan Ozbek Seybani giicleri
karsisinda, Safevi kaynak yazarlarinin rakipleri gibi Timur baglantilarini 6ne
stirmelerine bu ¢ok yonli micadele sebebiyet vermis olabilir.

Nitekim Feridun Bey’in Miinse’atii’s-Selatjn adli eserinde kayitli Sah Tahmasb’a
gonderdigi bir mektubunda Kanuni Sultan Sileyman: “..Atalarinin dervis

7 Seybani Han Babir'lin kizkardesi Hanzade Begiim ile evlenerek Timur soyu ile baglanti kurmustur. (Kilig,
1999:135); Ayrica Seybani Han bir ogluna Timur adini vermistir. (Cinar, 2011a: 78)

8 Burada Sah ismail’in baba degil anne tarafindan hiikiimdar soylu oldugu ifade edilmektedir. Sah ismail’in
annesi Akkoyunlu Uzun Hasan’in kizi Alemsah Begiim (Halime Beglim aga)’iin annesi de Trabzon Rum
imparatoru Kalo ioannes’in kizi olan Despina Hatun’dur (Hinz, 1992: 63).
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elbiselerini giyin, basindan tacini ¢ikar, dervisler ile inzivaya cekil...” diyordu.
(Sevik, 2008: 59)

Bu tartismalara Safevilerin cevabi muhtemelen mesruiyetlerine yarayacak yeni
argumanlar ileri siirmek oldu. Bunlardan birisi soylarini Feridiin ve Cemsid gibi
karizmatik iran sahlarina dayandirarak Farisi ve islami (Pers-islami) bir
hukimdar imaji ortaya koymak ve bu mirasi devraldigini iddia etmek iken
(Geng, 2021: 84-85), digeri Acem diinyasinda Akkoyunlu ve Safeviler tarafindan
Osmanlilara kargl kurgulanan ustlnluk tartismalari icerisinde neredeyse bir
gelenek halini alan Rumi dlinya karsisindaki Gstiinligin yansimasi olan Timur
yakinigl veya mirasciligl ile ilgili rivayetleri dénem doénem iliskilerin
gerginlesmesi nedeniyle Baburlileri de karsilarina alacak sekilde genisleterek
ileri siirmektir. (Geng, 2021: 94,99)

Bu noktada Safevi kaynaklarinin naklettikleri gercekligi tartismali Timur
anlatilarinin, Osmanli ve Seybanilerin ileri strdikleri 'dervig' indirgemeciligine
karsi siyasi bir kalkan olarak kurgulandiklari dustnulebilir.

Nitekim Safevi Devleti’nin ¢okiisiinden sonraki yetmis sene boyunca, iran’da
dort farkli boy hakimiyet kurmustur. Bunlardan ikisi olan Avsarlilar Hanedaninin
kurucusu Nadir Sah (d.1688 - 0.1747) ile Kacar Devleti’nin kurucusu Aga
Muhammed Sah’in (d.1741 - 6.1797) megruiyetlerini saglamak i¢in kendilerini
Timur'a baglamalar, Timur'un mesruiyet saglama noktasinda ne denli
onemsendigini gostermektedir. (Tabriz, 2022: 104-105,109). Goruldiga tzere
Timur karizmasi ve baglantisi iran'da 18. asir sonunda bile gecerliligini
strdurmektedir.

SONUG

Timur'un faaliyetleri din ve mezhep kaygisinin 6tesinde Tirk ve Mogol
egemenlik anlayisinin etkisiyle gelisen cihan hakimiyeti c¢ercevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu cergevede Timur'un hakimiyetine tehdit
olusturmadig surece siyasi, dini olusumlara hosgor ile yaklastigl sdylenebilir.

Ozellikle iranli tarihgilerin Timur'un genel pragmatik politikasina bakarak
Timur’un Erdebil Tekkesi’ne karsi takindigi iimli tavri siyasi bir yontem olarak
aciklamalari karsisinda, Maverannehir’den Sam’a kadar tim Asya’yi zapt eden,
Asya Fatihi olarak bilinen Timur’'un boyle bir siyasi manevraya ihtiyaci olup
olmadigi sorusu durmaktadir. (Akkus-Zeki, 2019: 376-377)
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Bunun yaninda Timurlu kaynaklarl tarafindan teyit edilemeyen Hoca Ali ile
gorusme, Erdebil Tekkesine cesitli imtiyazlar tanima ve Anadolu’dan getirilen
esirlerin serbest birakilmasi rivayetlerinin, Timur’un bir cihan fatihi olmasi ve
Safevilerin Timurlu mirzalarin kendilerine si§inmasindan sonra Horasan bélgesi
hakimiyeti icin micadele verdikleri Seybaniler karsisinda, Timur ile Safeviler
arasinda baglanti kurarak hanedanin mesruiyetini saglamak ve Horasan
bolgesindeki hakimiyetlerini pekistirmek amaciyla Safevi Devleti kaynak
yazarlarl tarafindan gecmisin yeniden insasi amaciyla kurgulanmis olmasi
muamkindir. (Newman, 2023: 127)

Timur 6zelinde onun cihan hakimiyetini simgeleyen 'Sahipkiran' unvaninin,
kendisinden sonra gelen birgcok siyasi glc tarafindan siyasi mesruiyeti
pekistirme amaciyla kullanimi, tarihin mevcut siyasi ihtiyaclar dogrultusunda
nasil etkili bir sekilde kullanilabilecegini gosteren énemli bir ip ucudur.

Safevi kaynak yazarlarinin Emir Timur, Canibeg Han, Berdi Beg Han ve Hulagu
Han gibi blylk siyasi gu¢ sahibi sahsiyetleri kendi seyhlerine yakin, onlara bagli
ve saygl duyan kimseler olarak gostermeleri dogal bir durumdur. Ancak kaynak
yazarlarinin bu esnada zaman zaman anakronizme dismeleri dikkatten
kacmamaktadir.

Sonug olarak Osmanlilar, Timur’u islam diinyasini alt iist eden siyasi bir figiir
olarak algilarken; Safevilerin onu Osmanulari yenen cihanstimul bir figuir olarak
Erdebil Tekkesi’ne hirmet eden, Hoca Ali’ye muhabbet besleyen ve onun
ricasiyla elindeki esirleri serbest birakan bir hami olarak yeniden kurgulamis
olmalari ve bu sayede dis dinyada Osmanli ve Seybaniler karsisinda mesruiyet
konusunda yasadiklarn  krizi gidermeye calismalari  tarihin  nasil
siyasallasabilecegini gozler 6nline sermektedir.
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TASAVVUFi SOYLEM, SOZ SANATLARI VE KAFiYE DUZENi UZERINE BiR
iINCELEME

(Meaning, Form and Aesthetic Structure in the Poetry of Shah Ismail Khatai:
An Examination of Sufi Discourse, Rhetorical Devices, and Rhyme Patterns)

Afaq YUSIFLI*

0z

Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah ismail Hatayi, yalnizca siyasi ve tarihi kimligiyle
degil, Turkce siir gelenegine verdigi dnem, halk siiri unsurlarini yazili edebiyata tasi-
masi ve Ozellikle Alevi-Bektasi kiltlr gevrelerinde edebi ve manevi etkisiyle de dikkat
¢eken bir sairdir. Bu ¢calisma, XVI. yuzyil Azerbaycan edebiyatinin dnemli temsilcilerin-
den Sah ismail Hatay?’nin siirlerini anlam, bigim ve estetik yapi bakimindan incelemeyi
amaglamistir. Hatayi’nin edebi mirasi, klasik divan siiri ve halk siiri gelenekleriyle
iliskisi cercevesinde degerlendirilmis; dzellikle tasavvufi sdylem, s6z sanatlari ve kafi-
ye sistemi lizerinden ¢ok katmanli yapisi ortaya konulmustur. Arastirmada nitel edebi-
yat inceleme yontemi kullanilmis; metin merkezli analiz yaklasimiyla Hatayi’nin Di-
van’inda yer alan gazeller ve diger siir 6rnekleri incelenmistir. Siirlerde tesbih, istiare,
mecaz, cinas, tezat ve istifham gibi sdz sanatlarinin yani sira kafiye turleri ele alinmig-
tir. Ayrica siirlerde yer alan tasavvufi kavramlar ve gondermeler, donemin dustince
duinyasi ile iligkilendirilerek yorumlanmistir. Elde edilen bulgular, Hatéyi siirinin yal-
nizca dini veya ideolojik bir séylemden ibaret olmadigini; ayni zamanda giicli bir este-
tik biling, dilde sadelik ve bicimsel cesitlilik tagidigini gostermektedir. Sairin hem aruz
hem hece veznini kullanmasi, halk dili unsurlarini klasik siir estetigiyle birlestirmesi ve
kafiye sisteminde gosterdigi cesitlilik, onun siir anlayisinin ¢ok yonli yapisini ortaya
koymaktadir. Tasavvufi sembolizmin ise siirde anlam katmanlarini derinlestiren temel
bir unsur oldugu belirlenmistir.

* Dog. Dr. Gence Devlet Universitesi, Azerbaycan. e-posta: yusifli.afag@mail.ru. ORCID: 0000-0001-8621-
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Anahtar Kelimeler: Hatayi, Tasavvuf, Belagat, Kafiye, Divan

ABSTRACT

Shah Ismail Khatayi, the founder of the Safavid State of Azerbaijan, is a significant
figure not only for his political and historical identity but also for his contribution to the
Turkish poetic tradition, his incorporation of folk poetry elements into written literatu-
re, and his literary and spiritual influence, particularly within Alevi-Bektashi cultural
circles. This study aims to analyze Hatayi’s poetry from the perspectives of meaning,
form, and aesthetic structure, focusing on his works as one of the prominent repre-
sentatives of 16th-century Azerbaijani literature. Khatayi’s literary heritage is exami-
ned within the framework of the relationship between classical divan poetry and folk
poetry traditions. In particular, the multi-layered structure of his poetry is revealed
through an analysis of Sufi discourse, rhetorical devices, and rhyme systems. A quali-
tative literary analysis method is employed, and a text-centered approach is used to
examine ghazals and other poetic forms in Hatayi’s Divan. The study identifies the use
of literary devices such as simile, metaphor, metonymy, pun, antithesis, and rhetori-
cal questions, as well as a detailed application of various rhyme patterns. In addition
Sufi concepts and religious references in the poems are interpreted in relation to the
intellectual context of the period. The findings indicate that Khatayi’s poetry is not
merely a religious or ideological discourse but also embodies a strong aesthetic
awareness, linguistic simplicity, and formal diversity. His use of both aruz and syllabic
meter, his integration of folk language elements with classical poetic aesthetics, and
his varied rhyme techniques demonstrate the multifaceted nature of his poetic style.
Sufi symbolism emerges as a key element that deepens the layers of meaning in his
poetry.

Keywords: Khatai, Sufism, Rhetoric, Rhyme, Divan

GIRIS

XVI. yuzyil Azerbaycan edebiyati hem klasik divan siiri hem de halk siiri gele-
neklerinin i¢ ice gectigi, tasavvufi disuncenin edebi drnekler lGzerinde gugli
bir etkiye sahip oldugu 6nemli bir ddnemdir. Bu donemin en dikkat ¢ekici isim-
lerinden biri olan Sah ismail Hatayi, Safevi Devleti’nin kurucusu ve tarihi bir
sahsiyet olmasinin yaninda Turkge siir gelenegine yon veren glcli bir sair ola-
rak da one gikmaktadir. Hatayi’nin siirleri, Alevi-Bektasi kultur cevrelerinde
yuzyillar boyunca etkisini stirdirmus ve Turk tasavvuf siirinin sekillenmesinde
onemli bir rol oynamistir.
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Sah ismail, Azerbaycan kolektif hafizasinda bir hiikiimdar olmasinin yaninda
halk anlatilari, asik siiri ve klasik edebiyat gelenegi icinde glgli bir kiltlrel ve
manevi figlr olarak da yer edinmistir. Azerbaycan halk edebiyatinda onun adi-
na olusan destanlar ve hikayeler, Sah ismail’in toplumsal hafizadaki kaliciugini
gostermektedir. Kurbani ve Miskin Abdal gibi asiklar, siirlerinde ve saz havala-
rinda Sah Hatayi’ye duyduklari bagliigi dile getirirken; Tufeyli, Kisveri ve Fuzdli
gibi sairler de eserlerinde onu siyasi ve manevi bir otorite olarak yiiceltmisler-
dir. Ayrica XVI. ylzyil sairlerinin Hatayi’nin siirlerine nazireler yazmasi, onun
etrafinda ortak bir sembolik dilin olustugunu gostermektedir. Bu durum, Sah
Ismail’in donemin edebi hafizasini sekillendiren kurucu bir figiir oldugunu
ortaya koymaktadir (Musali, 2026: 386-387).

Hatayi’nin edebi mirasi oldukca genis bir yelpazeye sahiptir. Sairin siirler top-
lamindan olusan Divan’l, didaktik ve felsefi icerikli manzumeleri, Nasihatndme
adli poetik traktati, Dehndme mesnevisi, ayrica hece vezniyle yazdigi kogsmala-
r, geraylilari ve bayatilari bulunmaktadir (Ristemova, 2020: 744). Bu cesitlilik,
onun hem klasik siir gelenegine hem de halk siiri unsurlarina ayni anda hakim
oldugunu gostermektedir.

Hatayi sanatinda tasavvufi sdylem temel bir unsur olarak 6ne cikar. Siirlerinde
Hz. Ali ve Ehlibeyit sevgisi, vahdet-i viicud anlayisi, marsid-murid iliskisi ve
insanin hakikate ulasma cabasi gibi temalar yogun bicimde islenmistir (Qa-
simli, 2002: 7). Bu yonuyle Hatayi’nin siiri dini bir anlatimin yaninda derin bir
estetik ve dusunce yapisi da tasimaktadir. Sairin siirlerinde kullanilan séz sa-
natlari ve kafiye duzenleri, bu estetik yapinin 6nemli bilesenleridir. Tegbih,
istiare, mecaz, cinas, tezat ve istifham gibi sanatlar, anlami derinlestiren ve
tasavvufi icerigi sembolik bir diizlemde ifade eden unsurlar olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Ayrica hem aruz hem hece vezninin kullanilmasi, onun siir anlayi-

sindaki ¢esitliligi ve esnekligi ortaya koymaktadir.

Hatayi’nin siirleri Gzerine yapilan arastirmalarda, onun eserlerinin dini ve ta-
savvufi icerikleriyle, glcll estetik ve soylem Ozellikleriyle 6ne ¢iktigl vurgu-
lanmaktadir. Keskin’e gore Hatayi’nin siirlerindeki niyaz tslubu, sairin inang
dlnyasini yansitan temel estetik dinamiklerden biri olup, Turk tasavvuf siiri ve
Alevi-Bektasi siir gelenegi uzerinde kalici etkiler birakmigtir (Keskin, 2017:

144-145). Bu cergevede Hatayi sanatinda tasavvufi soylem, s6z sanatlari ve
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kafiye diizeni, siirin anlam katmanlarini zenginlestiren baslica unsurlar olarak
degerlendirilebilir.

Hatayi sonrasi donemde ise bu siir anlayisi, ozellikle Sefevi-Kizilbas ve Alevi-
Bektasi siir gelenegi icinde etkisini siirdirmustir. Onun actigl tasavvufi halk
siir ¢izgisi, sonraki sairler tarafindan devam ettirilmis ve Turk tasavvuf siirinin
gelisiminde belirleyici bir kaynak haline gelmistir. Genel olarak Hatayi’nin
siirleri, klasik ve halk siiri gelenekleri arasinda bir képrii kurarak Tiirk-islam

edebiyati icinde dzgun bir poetik yapi olusturmustur.

Sah ismail Hatayi hakkinda ilk bilgileri oglu Sam Mirza, Tuhfe-i S&mi adl tezki-
resinde vermektedir. Ancak Sam Mirza, babasinin zengin edebi mirasindan
yalnizca Farsca kaleme alinmig bir beyti drnek gostermekle yetinmistir. Oysa
Hatayi, eserlerinde Tirkgceye Oncelik vermis ve giiniimiize ulasan siirlerinin
buylk bolumdnu ana dilinde yazmistir. Bununla birlikte Sam Mirza’nin aktardi-
g1 beyit, Hatayi’nin sahsiyetine dair onemli ipuclarn sunmaktadir. Beyitte Sah
ismail, Ferhad’a benzetilerek onun kudreti, cesareti ve engel tanimayan irade-
si vurgulanmaktadir (Xatai, 1988: 321).

Hatayi’nin hayati ve eserleri, sonraki donemlerde bircok arastirmacinin dikka-
tini cekmigtir. Sam Mirza’dan sonra kaleme alinan tezkirelerde onun hakkin-
daki bilgiler bayuk 6l¢ude tekrar edilmis; Abbas Kulu Aga Bakihanov ve Seyid
Azim Sirvani gibi isimler de Hatayi’ye dair bazi énemli degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Avrupa’da Joseph von Hammer-Purgstall, Edward G. Browne,
Elias Gibb, Franz Babinger ve Vladimir Minorsky; Rus sarkiyatinda Agafangel
Krimski; Trk arastirmacilar arasinda ise Mehmet Fuat Koprill, Sadettin Niz-
het Ergun ve Abdilbaki Golpinarli gibi bilim insanlari Hatayi’nin hayati ve edebi
kisiligi Uzerine ¢alismalar yuratmdaslerdir. Bu arastirmacilar arasinda 6zellikle
Vladimir Minorsky, Sadettin Nizhet Ergun ve Turhan Genceyi’nin katkilari 6ne

ctkmaktadir.

Azerbaycan’da Hatayi uzerine sistemli arastirmalar ise Sovyet doneminde
baslamistir. Bu surecte Salman Mumtaz, Hamid Arasli, Mirzaga Guluzade,
Azizaga Memmedov, Oktay Efendiyev ve Mirza Abbasli gibi arastirmacilar,
Hatayi’nin yasadigi donem, siyasi faaliyetleri ve edebi mirasi Gizerine onemli
calismalar ortaya koymuslardir (Xatai, 1988: 321).

36



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

Hatay’nin siirlerinde dikkat ceken hususlardan biri, s6ziin mahiyetine dair
dasunceleridir. Orta Cag Turk edebiyatinda Nizami Gencevi, Fuz{li gibi sair-
lerde gorulen “s6z” merkezli yaklasim, Hatayi’de de devam etmektedir. Onun
“Bir Soz” redifli geraylisi, Fuzali’'nin “S6z” redifli gazeliyle birlikte bu gelenegin
onemli orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Sair, bu siirinde s6zin
insan hayatindaki etkisini, donustirici gucunua ve toplumsal islevini vurgula-

maktadir. Hatayi’ye gére s6z, kimi zaman insani yucelten, kimi zaman c¢atis-
malari sona erdiren, kimi zaman da aclyi tatliya donisturen guclu bir aractir.

Bu calismanin amaci, XVI. ylazyil Azerbaycan edebiyatinin 6nemli temsilcile-
rinden Sah ismail Hatayi’nin siirlerini anlam, bicim ve estetik yapi bakimindan
incelemektir. Arastirmada Hatayi’nin edebi mirasi, klasik divan siiri ve halk siiri
gelenekleriyle iliskisi cercevesinde ele alinmis; 6zellikle tasavvufi sdylem, s6z
sanatlar ve kafiye sistemi tzerinden siirlerin ¢ok katmanll yapisi ortaya ko-
nulmaya calisitmistir. Calismada nitel edebiyat inceleme yontemi kullanilmis;
metin merkezli analiz yaklasimiyla Hatayi Divan’inda yer alan gazeller ve diger
siir drnekleri incelenmistir. inceleme siirecinde teshbih, istiare, mecaz, cinas,
tezat ve istifham gibi s6z sanatlari ile kafiye turleri degerlendirilmis; ayrica
siirlerde yer alan tasavvufi kavramlar donemin dusunce dinyasiyla iliskilendi-
rilerek yorumlanmistir. Elde edilen bulgular, Hatayi siirinin yalnizca dini veya
ideolojik bir soylemden ibaret olmadigini, guclu bir estetik biling, dilde sadelik
ve bicimsel ¢esitlilik de tasidigini gostermektedir.

BULGULAR ve DEGERLENDIRME
1. Hatay#’nin Siirinde Dil, Uslup ve Estetik Yapi

Sah ismail Hatay?’nin siiri hem diisiince ve icerik bakimindan hem de dil ve
sanatkarlik yonunden yenilik¢i bir nitelik tasimaktadir. Siirindeki bu yeni muh-
teva, kendisi icin yeni bir bicim arayisini zorunlu kilmis ve farkli sanatkarlik
denemelerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Azerbaycan edebiyatinda
siir dilinin halk diliyle yakinlasmasi siirecinde Sah ismail Hatayi’nin miistesna
bir yeri bulunmaktadir. Nitekim onun yasadig dénemde ozan ve asiklarin sa-
ray ¢evresinde 6nemli bir konuma yiikseldigi, bu sanatkarlara 6zel ilgi ve itibar
gosterildigi gorilmektedir. Asik Kurbani gibi nemli bir sanatkarin bu dénemde
yetismis olmasi da bu kiiltiirel ortamin dogal bir sonucudur. Hatayi’nin halk

sanatina olan ilgisini bilen Sultan Huseyin Baykara’nin, ona bir saygl gosterge-
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si olarak ozanlardan olusan bir topluluk gondermesi de bu ilgiyi teyit eden
onemli bir ayrintidir (Xatayi, 2005: 178). Hatayi siirinin sanat ozellikleri deger-
lendirilirken bu hususlarin goz ardi edilmemesi gerekir.

Sairin hece vezniyle siirler kaleme almis olmasi, onun siir anlayiginin halk
edebiyati gelenegiyle siki bir iliski i¢cinde oldugunu gostermektedir. Kogma,
gerayll, nefes, varsagl ve bayatl gibi nazim sekillerine yonelmesi ise, siirinin
eski Turk siir gelenegiyle guclu bir bag tasidigini ortaya koymaktadir.

Hatayi’nin siirlerinde islami, felsefi ve ahlaki degerlere yénelik cagrilar dnemli
bir yer tutmaktadir. Bu ydnelim, onun siir diline Arapca ve Farscadan gelen
bazi terimlerin, Kur’an ve hadis kaynakl kavramlarin girmesine yol acmistir.
Bununla birlikte halkla ve halk edebiyatiyla guiclu bagl, siir dilini sadelestirmis;
onu aclik, duru ve berrak bir anlatima kavusturmustur (Safarli & Yusifli, 1998:
391).

Hatayi’nin siirlerinde Kizilbaslik hem siyasi veya mezhebi bir aidiyet hem de
tasavvufi bir baglilik ve manevi olgunlasma yolu olarak ele alinmaktadir. Sair,
Kizitbaslig murside sadakat, ilahi ask ve hakikat yolunda fedakarlk disutnce-
siyle iliskilendirerek aciklamaktadir (Musali, 2018: 239). Bu baglamda Di-
van’da yer alan asagidaki gazel dikkat ¢ekicidir:

Gul agacdan bitdi geldi saha yoldas olmaga

Sirr-1 sah idi ezelden geldi sirdas olmaga

Yiregi dag olmayinca bagri kanlu la‘l tek

Hic kimintin haddi yohdur Kizilbas olmaga

Kintd kenzdn sirri devrinde Muhammed nuridur

Kirmizi tac ile geldi aleme fas olmaga

Ismi ismail i hem zati emiri’l-mi’minun

Yiizini gérgec havaric razidir das olmaga (Sah ismail, 2017: 520).

Gazelde Kizilbaslar, klasik siirin temel sembollerinden biri olan “gul” imgesiyle
iliskilendirilmektedir. Gilin kendi dalindan ¢ikip “saha yoldas olmasi”, muri-
din mirside baglanmasini ve hakikat yoluna girisini sembolize etmektedir.
“Sah” kavrami burada diinyevi bir hiikkimdarligin yani sira tasavvufi anlamda
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mursid-i kdmili ve ilahi hakikati de temsil etmektedir. Sair, “sirr-1 sah” ve “sir-
das olmak” ifadeleriyle Kizilbaslig ezeli bir manevi baglilik ¢ergevesinde de-
gerlendirmektedir.

ikinci beyitte ise Kizilbas olmanin yalnizca isim veya goriiniisle mimkiin ol-
madig vurgulanmaktadir. “Yiregin dag olmasi” ve “bagrin kanl al gibi olma-
s1”, tasavvufi anlamda ask acisi cekmeyi, cileye katlanmayi ve manevi olgun-
luga erismeyi ifade eder. Saire gore ilahi askin acisini yasamayan ve bu yolda
fedakarlik géstermeyen kisi gercek anlamda Kizilbas olamaz. Ugiincii beyitte
gecen “Kintl kenz” ifadesi, tasavvuf dusincesinde énemli yere sahip olan
“Klntlu kenzen mahfiyyen” hadisine telmih yapmaktadir (Aydin, 2022: 258).
Hatayi burada Hz. Muhammed’in nurunu ilahi hakikatin tecellisi olarak sun-
makta; “kirmizi tagc” sembolulyle de Kizilbas kimligini tasavvufi bir isaret héaline
getirmektedir. Son beyitte ise Sah ismail’in kendi kimligi ile Hz. Ali arasinda
sembolik bir bag kurdugu gorilmektedir. “Emirl’l-mu’minin” ifadesi Hz. Ali’ye
isaret etmekte; bu durum Hatayi’nin siirinde Ehlibeyit sevgisinin ve tasavvufi
distncenin dnemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Bu gazel Kizilbasligi top-
luluk adi olmasinin yaninda ask, sadakat, fedakarlik ve manevi hakikat etrafin-
da sekillenen tasavvufi bir kimlik olarak da ortaya koymaktadir.

Sairin siirlerinde tasavvuf ve Sii diistinceyle baglantili dini-felsefi kavramlara,
sembollere rastlanmaktadir. Ancak Hatayi bu terim ve ifadeleri bilincli bir sus
unsuru olarak degil, ifade etmek istedigi diisincenin dogal bir geregi olarak
siirine dahil etmistir. Onun poetik Gslubu mutasavvif ve nasihatgi bir sair kim-
ligiyle uyum icerisindedir.

Hatayi’nin siirlerinde tasavvufi distince, sadece icerik diizeyinde kalmaz; dil,
Uslup ve estetik yapi bakimindan da belirleyici bir unsur olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Sairin 0zellikle Nasihatndme adli eserinde bu duslince sisteminin
poetik yansimalar acik bicimde gorilmektedir. Nasihatndme, adindan da
anlasilacag lzere, didaktik ve tasavvufi muhtevali bir mesnevidir. Eserde kla-
sik anlamda olay orgusune dayali bir anlatim bulunmamakta; sair, duslncele-
rini 680t verici ve felsefi bir sdylem cercevesinde dile getirmektedir (Yusifli,
2005: 21). Hatayi, bu eserinde tasavvuf diislincesinin 6zellikle vahdet-i viicGd
anlayisiyla iliskili kavramlarindan yararlanmigtir. Mutlak varligl engin bir deni-
ze, dlemi ise o denizin bir damlasina benzeten sair, varlik ile hakikat arasindaki
iliskiyi tasavvufi bir bakis agisiyla agiklamaya ¢alismaktadir.
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Eserde diinya, ilahi hakikatin bir tecellisi ve yansimasi olarak degerlendirilir.
Gorunen alem ile hakikatin kaynagi arasinda ontolojik bir bag kurulur. Bu bag-
lamda “vahdet” ve “kesret” kavramlarl 6n plana c¢ikmakta; vahdet mutlak
birlik ve hakikati, kesret ise bu birligin ¢okluk halindeki goériintslerini ifade
etmektedir. Sairin “Glnas zarravii ham zarrs glinasdir” misrainda dile getirdigi
dislnce, tasavvufi gelenekte sikga karsilasilan “parcanin bltiinden ayri da-
slinilemeyecegi” anlayisiyla iliskilidir. Ancak burada Tanri ile alemin butlny-
le 6zdeslestirildigini soylemekten ziyade, varligin ilahi tecellinin bir gorinumu
olarak kavrandigini belirtmek daha isabetli olacaktir.

Hatayi’ye gore insanin hakikate ulasabilmesinin temel yolu asktir. Sairin “Olur
bu esq ile can Haqqoe vasil / Ki esqi olmayan candan na hasil?” dizelerinde
ifade ettigi Gzere, ilahi ask insani Hakikate ulastiran temel vasitadir (Xatayi,
2005: 229). Bu anlayis, tasavvuf distncesindeki “ask yoluyla kemale erme”
fikriyle ortismektedir. Eserde insanin yuceltilmesi, insanin ilahi hakikati idrak
edebilecek bir varlik olarak gérulmesinden kaynaklanmakta; bdylece insan,
tasavvufi dustince icinde manevi degeri yuksek bir konuma yerlestirilmektedir
(Yusifli, 2005: 21).

Eserlerinde Kur’an ayetleri ve dini hiikiimlerle iliskili kavramlara yapilan gon-
dermeler, siir dilinin yalinugl icinde ¢ogu zaman fark edilmeden yer almakta-
dir. M. Kuluzade’nin de ifade ettigi lizere, Hatayi dilinin bu 6zelligi sairin dini-
felsefi egitimi, tasavvufi diisiince diinyasi, edebi birikimi ve klasik siir gelene-
giyle iliskili oldugu kadar; Azerbaycan Turkgesinin halk dili 6zelliklerinden,
s0zlu halk siiri geleneginden, Yunus Emre gibi sairlerden ve genel olarak Turk-
ce siir geleneginden de beslenmektedir (Quluzada, 1973: 65-66).

Dustnce acikligl, dil sadeligi ve ifade tazeligi Hatdyi siirine ayr bir estetik de-
ger kazandirmaktadir. Siirlerinde yer alan karsilastirmalar, sorular, benzetme-
ler, kafiye ve redifler, Hatayi’nin siir dilinin halk diliyle kurdugu yakin iliskiyi ve
anlatimindaki berrakligi ortaya koymaktadir. Her misra ve ifade, dogalligl ve
canliligiyla dikkat ceker.

Siirde dile getirilen dusunce, sairin hitap ettigi derviglere yoneliktir. “Ben der-
visim” diyerek gogsuinl kabartan kisiye Man darvisam deys kdksiin garaersan /
Haqqi zikr etmaya dilin varmidir? sorusuyla baslayan Hatayi, dervis ve sifiler-
de bulunmasi gereken nitelikleri istifham sanati araciliglyla hatirlatmakta;
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okuyucuyu distinmeye, kendini sorgulamaya ve disaridan bir gozle degerlen-
dirmeye davet etmektedir (Xatayi, 2005: 341). Ona gore “dervis” oldugunu
sOyleyen kimsenin hakki zikreden bir dile sahip olmasi gerekir. Ar oldugunu
sOyleyip bali olmayan, bulbil oldugunu sdyleyip gili bulunmayan; yani szl
ile 6zU, gorunusu ile hakikati dértiismeyen kisiler gercek anlamda dervis olarak
kabul edilmez. Hatayi, bu tur kimseleri tasavvufi anlamda sahih bir konumda
gormez.

XVI. ylzyiin baslarinda edebi ve ilmi ortamda Arapca ve Fars¢anin hakim ol-
dugu bir donemde, Azerbaycan Tirkcesiyle buyuk bir sanatkarlikla siirler yaz-
mak ve yazi diline canli konusma dilinin anlatim imkanlarini tasimak,
Hatay’nin edebiyat tarihindeki en 6nemli katkilarindan biridir. Onun edebi
mirasi i¢cinde, canli ve tasvir glict yuksek halk dilinde kaleme alinmis ¢ok sayi-
da siir 6rnegi bulunmaktadir.

Bu siirlerde yer yer dogrudan halk soyleyisine dayanan, sade ve etkili ifadeler
dikkat ceker. Asagidaki dortliik bu duruma ornek olarak gosterilebilir:

Xatai isin dusaer,

Galib-gedisin dlsar,

Dislama ¢iy logmani,

Yerina disin digar (Xatayi, 1988: 327)

Bu dortlik halk soyleyisine dayanan didaktik bir ifadedir. Bunun yaninda
tasavvufi anlam katmanlari da tasiyan bir soylem ornegidir. Siirde gecen “ciy
logma” ifadesi, tasavvufi yorum cercevesinde insanin nefsani arzularini,
manevi bakimdan olgunlasmadan talep edilen makam ve istekleri
simgelemektedir. Sair, acelecilik ve 0l¢lslz arzu karsisinda insani uyarmakta;
“yerina digin digar” sozuyle nefsin pesinden gitmenin doguracagl manevi
zararaisaret etmektedir.

2. Hatayi Siirinde imgesel Anlatim ve Teshih Sanati

Edebi eserin temelini imgesel dil ve anlatim olusturur. Edebi bir eserin estetik
batinlage ulasabilmesi, blylk 6lcude tesbih, istiare ve diger s6z sanatlarinin
etkin kullanimina baglidir. insanin duygu ve diisiincelerinin daha etkili, daha
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somut ve daha inandirici bicimde aktarilmasinda benzetme unsuru 6nemli bir
islev Ustlenir.

Hatayi’nin siirlerinde de imgesel anlatimi saglayan temel unsurlardan biri ben-
zetmelerdir. Sair, hem klasik edebi gelenegin birikiminden beslenen hem de
dogrudan hayatin icinden suziilen farkli benzetme tirlerinden yararlanmistir.
Bu benzetmelerin bir kismi klasik siir estetiginin yerlesik kaliplarina dayanir-
ken, bir kismi ise sairin gozlem guclinden, dislince dunyasindan ve ifade et-
mek istedigi anlamin gerekliliklerinden dogmaktadir. Hatéyi, kendisinden 6n-
ceki sairler gibi, siirde inandiriciligl ve estetik etkiyi artiran benzetme unsurla-
rini ustalikla kullanmakta; boylece anlami daha yogun ve etkileyici bir dizeye
tasimaktadir. Bu baglamda asagidaki gazel, onun benzetme dulnyasini ve im-
gesel anlatim glcuni gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir:

Gorali ol mah yliziin bagima yuz sevda disar,

Rixlarin manandi ancaq bir guli-hamra disar.

Ey kénal, agl ahli isan sevma xublar ylizuni,

Xublarin dardina ancaq bu dili-seyda disar.

Ey sanam, xublar icinda san dusubsan sarfaraz,

Eyla kim, bag icra rana sarvi-xos bala dusaer.

Heyf ola ¢cesmini, cana, nargiza nisbat qilim,

Xansi nargiz gozlarin tak mastli ham sahla dusar? (Xatayi, 1988: 64-65).

Bu gazelde yer alan benzetmeler, sevgili tasvirinde klasik divan siiri estetiginin
unsurlarini tasimakla birlikte, Hatayi’nin duygu yogunlugu ve anlatim canlili-
giyla yeniden sekillendirilmistir. Sevgilinin yizinin aya, gulistinin gul cicegi-
ne, gozlerinin ise nergise benzetilmesi hem geleneksel mazmun dinyasina
bagliligi hem de estetik imge iretme becerisini ortaya koymaktadir. Bu yonuyle
siir, klasik siir dilinin kaliplari icerisinde 6zgln bir ifade glici kazanmaktadir.
Gazel, klasik divan siirinin tesbih merkezli estetik yapisini yansitan, ayni za-
manda Hatayi’nin dili sadelestirme ve anlami canlilastirma egilimini gosteren
dikkat cekici bir drnektir. Siirde basat s6z sanati tesbih olup, bunun yaninda
istiare, mibalaga ve tezat unsurlari da yer yer devreye girmektedir.
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ik beyitte sevgilinin yiizii “mah” (ay) ile iliskilendirilerek klasik bir tesbih ku-
rulmaktadir. Ancak burada dikkat ¢eken husus, bu benzetmenin yalnizca ka-
liplagmis bir eslestirme olarak kalmamasi, “ytz sevdanin basa dismesi” gibi
ifadelerle duygusal yogunlukla desteklenmesidir. ikinci misrada ise sevgilinin
yanagl dogrudan “gul-i hamra” (gul) ile 6zdeslestirilir. Burada benzetme daha
kesin ve sinirlayici bir yapida kurulmus, “ancak” edatiyla anlam daraltilarak
tesbihin vurgusu guclendirilmigtir.

ikinci beyitte didaktik bir ton 6ne ¢ikmakta, askin akil ile catismasi temasi
Uzerinden bir uyar Gslubu kurulmaktadir. Sevgilinin yaztne duyulan ilginin
“dil-i seyda”ya, yani ask ile delirmis kalbe 6zgu oldugu ifade edilerek, dolayli
bicimde mubalaga ve psikolojik derinlik olusturulmaktadir. Burada tesbih
dogrudan degil, anlam iliskisi tzerinden kurulan bir imgesel yonelim halini
almaktadir.

Uclinci beyitte sevgilinin boyu “serv-i ra‘na”ya, yani zarif ve uzun servi agaci-
na benzetilmektedir. Bu tesbih, divan siirinde yaygin bir mazmun olmakla bir-
likte Hatayi’nin kullaniminda 6zgiinliik, benzetmenin hiyerarsik bir secicilikle
kurulmasinda ortaya cikar. Sair, bag icerisindeki butin unsurlar arasinda yal-
nizca servi agacinin bu benzetmeye layik olabilecegini ifade ederek mubalaga
unsurunu guglendirir. Boylece klasik mazmun, yeni bir anlatim organizasyonu

icinde yeniden uretilmis olur.

Son beyitte ise sevgilinin gozleri “nergis” cicegine benzetilmektedir. Ancak sair
burada alisilmis tesbih kalibini sorgular ve bir tur estetik degerlendirme yapar.
Nergisin, sevgilinin gozu gibi “mest” ve “sehla” olamayacagl vurgulanarak
hem tesbih hem de tezat ayni anda isletilir. Bu durum, benzetmenin bir esles-
tirme ve estetik yeterlilik bakimindan tartisilan bir unsur haline getirildigini
gostermektedir. Boylece siirde klasik mazmunlar yeniden yorumlanmakta,
tesbihler sadece susleyici unsur olmaktan cikarak anlami yonlendiren temel
yapl tasi haline gelmektedir.

Gazelde benzetme sanati merkezi bir islev ustlenmekte; Hatéyi’nin Uslubunda
ise bu benzetmeler kaliplasmis olmaktan ziyade anlami genigleten, yer yer
sorgulayan ve yeniden kuran bir nitelik kazanmaktadir. Bu yonuyle siir hem
klasik divan estetigine bagli hem de anlatimda canlilik ve dogallik arayan bir
poetik tavri yansitmaktadir.
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Divan siirinde tegbih (benzetme), anlami somutlastiran ve estetik etkiyi guc-
lendiren temel s6z sanatlarindan biridir. Hatayi’nin siirlerinde de benzetme
unsuru hem klasik siir geleneginin devami hem de sairin 6zgiin ifade arayisinin
bir gostergesi olarak genis bir kullanim alani bulur. Sairin ister aruz ister hece
vezniyle kaleme aldigi siirlerde ister epik ister lirik tUrdeki eserlerinde, tesbih
ve istiarelerin zengin ve c¢esitlilik arz eden ornekleriyle karsilasilmaktadir. Bu
baglamda “Dahnama” adli mesneviden asagidaki parca dikkat ¢ekicidir:

Ey sux, hamisa olasan sad,

Ham sarv misali gamdan azad.

Sahla bola ol du gesmi-nargis,

Rix tazavu tar ¢l barki-siimsad.

Blinyadi-camalin ola gaim,

Qildin bu xarab evimi abad.

Harutdan ol be fitna fattan,

Ham sehr ils Samiridan ustad.

Ham dam yasim, ey 9zizi-Misri,

Yaninda axar ¢u satti-Bagda (Xatayi, 1988: 284-285).

Bu parcada sevgili; servi, nergis ve simsad yapragl gibi tabiat unsurlariyla;
Harut ve Samiri gibi mitolojik-dini anlatilarda yer alan buyucdu figurleriyle; asi-
gin gozyas! ise Bagdat nehriyle iliskilendirilerek tasvir edilmektedir. Bu ben-
zetmelerin bir kismi divan siirinde yerlesmis klasik mazmunlar olmakla birlik-
te, Hatay’nin bunlar kullanma bicgimi dikkat ¢ekici bir 6zglinlik tasimaktadir.

ik beyitte sevgilinin servi agacina benzetilmesi fiziksel bir benzerlige dayanir.
Bunun yaninda servi agacinin dik ve dimdik durusu nedeniyle “gamdan uzak-
Lk” ve “istikrar” gibi soyut anlamlar da yuklenir. Bu yonuyle tesbih, estetik bir
tasvir olmanin 6tesine gecerek sembolik bir anlam alani olusturur.

ikinci beyitte gozlerin nergise benzetilmesi klasik bir mazmun olmakla birlikte,
sairin asil vurgusu gozlerin “sehla” olusudur. Ayni sekilde ytzun simsad yap-
ragina benzetilmesi, tazelik ve canlilk anlamlarini gliclendiren tamamlayici bir
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imge olarak islev gormektedir. Boylece benzetmeler, tekil degil, birbirini des-
tekleyen butincul birimgesel yapi halinde karsimiza cikar.

Uclincii beyitte “xarab ev” ifadesinin sevgilinin giizelligiyle “abad” hale gelme-
si, acik bir istiare ve ayni zamanda muibalaga 6rnegidir. Burada sevgilinin varli-
81, hem estetik bir deger hem de varolusu donusturen bir gug olarak sunulmak-
tadir.

Dordlinci beyitte Harut ve Samiri’ye yapilan gondermeler, sevgilinin etkisini
olaganusti bir diizeye tasiyan mitolojik ve dini referansli istiarelerdir. Bu figtr-
ler Gizerinden sevgilinin “fitne ve blayu” Gretme guciline sahip oldugu ima edile-
rek onun etkileyiciligi abartili bir bicimde yUceltilir.

Son beyitte ise asigin gozyasinin Satt-1 Bagdat’a benzetilmesi, duygusal yogun-
lugu artiran guclu bir tesbihtir. Sevgili ise “Aziz-i Misir” ile iliskilendirilerek
yuksek bir deger ve erisilmezlik semboli haline getirilir.

Bu gazelde kullanilan tesbih ve istiareler, yalnizca geleneksel mazmunlarin
tekrarindan ibaret degildir. Hatayi, klasik siir birikimini korumakla birlikte bu
mazmunlari yeni bir estetik dizen icinde yeniden kurgulamis; bdylece hem
anlami derinlestirmis hem de anlatimi canllastirmistir. Ozellikle benzetmele-
rin tekil degil, birbirini tamamlayan bir sistem icinde kullanilmasi, siirde bu-
tuncll ve tutarli bir imgesel yapi olusturmakta; bu da Hatayi’nin tGslubunda
geleneksel ve yenilikci yonlerin birlikte var oldugunu gostermektedir.

Divan siirinde mubalaga, cogu zaman gerceklikten uzaklasma degil, duygunun
ve estetik alginin yogunlastirilmasi amaciyla kullanilan énemli bir s6z sanati-
dir. Hatayi’nin siirleri de bu baglamda degerlendirildiginde, miibalaganin siirin
anlam butinlaguni bozmadigl, aksine onu gliclendirdigi goriilmektedir. Diger
bircok sanatkarda oldugu gibi Hatayi’nin siirlerinde de miibalaganin siddeti,
sanat tutarliigini zedelemez; tam tersine onu daha da pekistirir. Bunun temel
nedeni, sairin ask duygusuna ictenlikle inanmasi ve bu duyguyu samimi bir
dille ifade etmesidir. Bu samimiyet, kullanilan mecazlara derinlik, anlam yo-
gunlugu ve glcll bir estetik etki kazandirmakta; boylece metnin okuyucu ve
dinleyici Gzerinde inandiriciigini artirmaktadir. Hata
mubalagalar yapay bir abarti unsuru degil, icten gelen bir duygulanimin dogal
bir yansimasidir. Sair, sevgiliyi tasvir ederken onu son derece idealize edilmis,
cazibeli ve zarif bir gizellik dizleminde canlandirir. Aski anlatan mibalagali

sl

yi’nin siirlerinde yer alan
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ifadeler ile sevgilinin fiziksel ve ruhsal tasvirine yonelik abartilar, 6z itibariyla
birbirini tamamlayan bir estetik yapi olusturur. Hatayi’nin siirlerinde mibala-
ga, slsleyici bir siir unsur ve anlami kuran ve yonlendiren temel bir aractir.

Hatayi’nin siirlerinde basvurulan énemli s6z sanatlarindan biri de cinas sana-
tidir. Sair, Kazi Burhaneddin ve Nesimi gibi cinasi yogun bi¢imde kullanan sair-
ler kadar bu sanata slrekli basvurmasa da anlami glclendirmek ve ifadeye
estetik bir derinlik kazandirmak amaciyla uygun yerlerde cinastan yararlandig|
gorulmektedir. Bu kullanim, ¢ogu zaman sadece ses oyununa dayall bir sus
unsuru degil, tasavvufi anlami destekleyen bir ifade aracidir. Bu baglamda
asagidaki beyitler dikkat ¢ekicidir:

Ey konal, sidq ila har kim sah ilan yoldas ola,

Yiz garok dondarmaya har neca kim, yol das ola (Xatayi, 1988: 34).
Veya

Esq daryasinda gavvas olmasan mardana var,

Ke¢cma namard kdrplstndan, goy aparsin su sani,

Dun bandvsa seyr eda gordum nihani gast edir,

Dilbarim agnina geymis bir gabayi-susani (Xatayi, 1988: 30).

Birinci beyitte “yoldas” ve “yol das” kelimeleri arasinda kurulan cinas, dilsel
bir oyun olmasinin yaninda, tasavvufi bir sembolizm de tasimaktadir. Burada
“sah”, Hak Teala’yi; “yol” ise hakikat yolunu temsil eder. Saire gore bu yola
sadakatle baglanan kisi, yol Gzerinde karsilastigl engellere ragmen yonlnu
degistirmemelidir. “Yol tas olmak” ifadesi, tasavvufi anlamda seyr u suldk
surecinde karsilasilan zorluklara sabirla dayanmayi ve istikametini bozmamayi
ifade eder. Boylece cinas, zahiri bir ses benzerliginden ziyade batini bir anlam
katmani kazanir.

ikinci 6rnekte “su sani” ve “susani” kelimeleri arasinda kurulan cinas, tasav-
vufi acidan “ask denizi” metaforuyla iligkilendirilebilir. “Esq daryas!” ifadesi,
sOfi literatlrde ilahf askin sonsuzlugu ve kulun bu ask i¢inde yok olusunu tem-
sil eder. Bu baglamda “suya kapilmak”, nefsin ¢oziilmesi ve benligin aska
teslim olmasi seklinde yorumlanabilir. Diger taraftan “siiseni” imgesi ise zahiri
guzelligi temsil eden dunyevi bir estetik unsurdur. Boylece siir, bir yanda hakiki
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askin tehlikeli ama arnndirici yolunu, diger yanda maddi giizelligin cazibesini
ayniyapi icinde kargi karsiya getirir.

Hatayi’nin siirlerinde tezat (karsitlik) sanati da sikca kullanilan onemli estetik
unsurlardan biridir. Sair, anlami gliclendirmek ve distinceyi daha etkili kilmak
amaciyla tezati dzellikle gece ile gunduz, kufdr ile iman, dogruluk ile egrilik,
ilahilik ile seytanilik, ayrilik ile vuslat gibi karsituiklar tGzerinden kurar. Bu du-
rum, onun siirinde hem distinsel hem de estetik bir denge unsurunun varligini
gostermektedir.

Bu baglamda ayni gazelden alinan asagidaki beyitler dikkat cekicidir:
Mascida varmagq na hacat, dedim, ey zahid, mana,

Ruy ila zdlfi anin kifr ilsa imandir mana.

Man saninla sOylasan gar zimistan, gor bahar,

Har na ¢ag gérsam sani, aloam gilustandir mana (Xatayi, 1988: 30).

Birinci beyitte “kufr” ile “iman” arasinda kurulan tezat, klasik divan siirindeki
zengin sembolik dilin bir yansimasidir. Sair burada sevgilinin ytzini “iman”,
saclarini ise “kufr” ile iliskilendirerek gériinus ve anlam duzeyinde guclu bir
karsituk kurmaktadir. Tasavvufi agidan degerlendirildiginde bu ifade, zahir ile
batin ayrimina isaret eder. Sevgilinin yazi hakikatin ve nurun tezahari olarak
“imani”, saclari ise gizlilik ve ortalilik yonuayle “kufri” temsil eder. Sair, dinf
ritiellerden ziyade hakikatin sevgilinin varliginda tecelli ettigini ima etmekte-
dir.

ikinci beyitte ise “kis” (zZimistan) ile “bahar” arasinda bir tezat kurulmustur.
Burada sevgili ile birlikte olma hali, mevsimsel kosullardan bagimsiz olarak
“bahar” ve “gllustan” ile dzdeslestirilirken; sevgiliden uzaklik, dinyanin en
glzel mevsimlerinde dahi “kis” olarak algilanmaktadir. Bu durum, tasavvufi
yorum acisindan degerlendirildiginde, ilahi askin kulun algisini donlstiren
guclne isaret eder. Ask, dis dunyayi degil, algI diinyasini degistirerek dznel bir
hakikat alani olusturur.

Ayni gazelde yer alan baska bir beyitte ise:
Micda galdi dilsitanimdan ki, gatl oldu raqib,

Sukr kim, bigana getdi, asina galdi mana (Xatayi, 1988: 27).
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Burada “bigana” (yabanci) ile “asina” (yakin, dost) kavramlari arasinda acik
bir tezat kurulmaktadir. Rakip “yabanci” olarak dislanirken, sevgili “yakin ve
dost” olarak merkeze alinmaktadir. Bu karsitlik, hem diinyevi ask baglaminda
rakibin ortadan kalkmasini ifade eder hem de tasavvufi dizlemde nefsin ve
engelleyici unsurlarin bertaraf edilmesi seklinde yorumlanabilir.

Bir baska beyitte:
Dogruluq dost gapisidir, dogru gal gir bu yola,
okri meydanda utanur, onda igrar olmasa (Xatayi, 1988: 36).

“Dogruluk” ile “egrilik” arasindaki karsitlik, bu beyitte ahlaki bir cercevede ele
alinmaktadir. Sair, dogrulugu “dost kapisi” olarak nitelendirerek onu hem
toplumsal hem de manevi bir deger olarak ylceltmektedir. Egrilik ise utanma
ve mahcubiyetle iliskilendirilerek olumsuz bir ahlaki konuma yerlestirilmistir.
Bu yonuyle estetik bir unsur olan tezat, didaktik islev de Ustlenmektedir.

Hatayi’nin siirlerinde tezat sanati, karsit kavramlarin yan yana getirilmesiyle
sinirli bir tekniktir. Ayrica insan, doga ve varlik algisindaki zitliklarin estetik bir
duzlemde de yeniden kurulmasidir. Sair, bu karsitliklar araciligiyla hem agkin
yogunlugunu hem de tasavvufi hakikat anlayisini ifade etmektedir. Tezat,
Hatayi siirinde dustince derinligini artiran ve anlami yogun hale getiren temel
estetik araglardan biri haline gelmektedir.

Ayrica Hatayi’nin siirlerinde yer yer gorilen istifham kullanimi da dikkat ¢eki-
cidir. Sair, kimi zaman tek bir misrada, kimi zaman bir beyitte, kimi zaman ise
batin bir siir boyunca retorik sorulara yer vererek ifadeyi giuclendirmektedir.
Bu sorular, okuyucuyu dogrudan dusinmeye sevk etmekte; siirin etkileyiciligi-
ni artirarak anlamin daha yogun algilanmasini saglamaktadir. Bu yonuyle istif-
ham, Hatayi’nin siirinde tezat sanatiyla birlikte anlami derinlestiren dnemli bir
anlatim araci olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Siir dilinde retorik soru, duygunun dogrudan ifade edilmesinden ziyade, oku-
yucunun disinmeye sevk edilmesini saglayan etkili bir anlatim aracidir
(Maharramli, 2002: 58). Hatayi’nin siirlerinde bu sanat, 6zellikle ask duygusu-
nun yogunlugunu ve samimiyetini artiran bir islev Ustlenir. Sair, retorik soruyu
abartili bir kullanim unsuru olarak degil, anlami derinlestiren ve duyguyu guc-
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lendiren yerinde bir estetik arag olarak kullanir. Bu baglamda asagidaki gazel
goze carpmaktadir:

Rixun badr ays banzar, banzamazmi?

Sacin sevdaya banzar, banzemazmi?

Faqiram, ol gozaldir hisni¢inda

Ganidir, baya banzar, banzamazmi?

Xadangi-kirpiguin oxdur ki, gasin

Qurulmus yaya banzar, banzamazmi?

Zahidin gargisi asiq haginda

Yalan davaya banzar, banzemazmi?

Xatayi, firgatindan aglamaqdan

Du ¢esmin ¢aya banzar, banzemazmi? (Xatayi, 2005: 178).

Bu gazelde her beyit, retorik soru yapisi tGizerine kurulmus olup, benzetmelerin
etkisi bu sorular araciligiyla daha guclu ve inandirict bir hale getirilmigtir.
“Banzar, banzamazmi?” tekrarlari, siirde hem ritmik bir yapi olusturmakta
hem de okuyucuyu pasif bir dinleyici olmaktan ¢ikararak anlamin icine dahil
etmektedir.

ik beyitte sevgilinin yiizii “bedir aya”, saclari ise “sevdaya” benzetilerek klasik
divan siiri mazmunlari retorik soru kalibi iginde yeniden sunulmaktadir. Bu
kullanim sevgilinin guzelliginin tartisitmazlugini vurgulayan bir ikna stratejisidir.
ikinci beyitte “fakir-zengin” karsitug tizerinden kurulan benzetme, sevgilinin
glzelliginin maddi 6l¢ulerle agiklanamayacak derecede ustun oldugunu ifade
eder. Burada retorik soru, estetik yargiyi kesinlikten ¢ikarip duygusal bir kabul
haline doénustirir. Uglinci beyitte kirpiklerin ok, kaslarin yay ile iliskilendiril-
mesi klasik bir tesbih olmakla birlikte, soru yapisi bu benzetmeyi daha dinamik
ve etkileyici kilar. Boylece sevgilinin guzelligi “yaralayici ve etkileyici bir gug”
olarak da tasvir edilir. Dordiinci beyitte zahidin bedduasinin asik karsisinda
“yalan bir dava” olarak nitelendirilmesi, ahlaki ve tasavvufi bir karsitlik icerir.
Bu ifade, zahiri dini tavrin asikin i¢tenliginin karsisinda gecersiz kaldigini ima
eder. Son beyitte ise asigin gozyaslarinin “cay”a benzetilmesi, ayrilik acisinin

49



Afaq Yusifli - Sah ismail Hatayi Siirinde Anlam, Bigim ve Estetik Yap...

yogunlugunu mabalagall bir bicimde ortaya koyar. Retorik soru burada duygu-
sal patlamayi guclendiren bir kapanis iglevi gorur.

Hatayi bu gazelinde istitham sanatini siirin duygusal yapisini kuran temel un-
surlardan biri olarak kullanir. Sair, bu sanat araciligiyla hem benzetmeleri da-
ha ikna edici hale getirmekte hem de okuyucuyu siirin duygusal atmosferine
aktif bicimde dahil etmektedir. Bu yoniyle Hatayi’nin retorik soru kullanimi,
yerli yerinde ve 6l¢Ulu bir estetik strateji olarak degerlendirilmelidir.

Hatayi, Orta Cag Sark siirinin inceliklerine derinlemesine vakif bir sair olarak,
bu gelenegin sundugu s6z ve anlam imkéanlarini yerli yerinde ve ustalikla kul-
lanmistir. Siirlerinde sozlerin ses degerine, ahenk unsuruna ve i¢ ritmine 6zel
bir dnem verdigi; bunun yani sira anlam orglisinde mantiksal tutarliigi ve si-
metrik yapiyl gozettigi gérilmektedir. Bu durum, onun siir estetiginde hem
bicim hem de anlam bakimindan dengeli bir yapi kurdugunu géstermektedir.

Asagida yer alan siir, 6zellikle “redd(’l-acliz ale’s-sadr” adi verilen edebi sana-
tin gelismis ve zincirleme bir bigcimi Uzerine kurulmus olmasi bakimindan dik-
kat cekicidir (Durmus, 2007: 521). Bu sanata gore beytin ilk kelimesi misra
sonunda tekrar edilir. Ancak Hatayi’nin siirinde bu teknik, klasik uygulamanin
Otesine gecerek daha karmasik bir yapiya baranmastur. Sair, bir beyitte son
kelimeyi bir sonraki beytin ilk kelimesi haline getirerek siir boyunca kesintisiz
bir akis ve zincirleme bir yapi olusturmustur. Gazel boylece anlami surekli ileri
tasiyan bir kompozisyon 6zelligi kazanmaktadir:

Xar oldu yuragim hicrinds, ey ylzlu yar,

Yar bagrim arasin, gor kim, neca xar anda var.
Varma yanimdan manim, ey hicri-dilsuzani-dust,
Dust-dusman xamusi aglar manimgln zar-zar.
Zar-zar aglar cu bulbal gul yizingun murgi-can,
Candan etmisdir mani covr ils dovri-ruzigar.
Ruzigarim tiradir sansiz, aya arami-dil,

Dil neciin aram dutsun, haddan etdu intizar.

intizaram vadeyi-vaslin yolunda har zaman
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Har zaman divana tok daglara diisdiim bigarar.

Bigarar oldum sacin tak rixlarindan ayru man,

Man neclik aram edim sansiz ki, oldum dilfikar.

Dilfikar oldu Xatayi firgatindan ruzi sab,

Ruzu sab vaslin xayall canda galdi yadigar (Xatayi, 2005: 39).

Siirin yapisinda kelimeler arasinda kurulan bu zincirleme gecis, anlamin kesin-
tisiz bir sekilde ilerlemesini saglayan estetik bir 6rgl niteligi tasir. Her beyitte
bir dnceki kelimenin yeni bir anlam baglami icinde yeniden Uretilmesi, siirde
siireklilik ve i¢sel bir ritim olusturur. icerik bakimindan siir, klasik divan siirinin
temel temalarindan biri olan “ayrilik acisi” iizerine kurulmustur. Asik, sevgili-
den uzak kalmayi bir varolus sikintisi olarak deneyimler; bu durum “hicran”,
“intizar” ve “biqararliq” gibi kavramlarla surekli yeniden Uretilir. Boylece bi-
cimsel zincirleme yapi, anlam dizeyinde de karsiigini bulur ve ayrilk duygu-
sunun surekliligini simgeler.

Hatayi’nin bu siiri, “reddi’l-acliz ale’s-sadr” sanatinin siirin bitin anlam ve
yap! organizasyonunu belirleyen bir estetik ilke olarak kullanildigini géster-
mektedir. Kelimeler arasindaki gecisler teknik bir ustaligl ve duygusal sureklili-
gi temsil eder. Siir, klasik poetik gelenegin sinirlari icinde kalmakla birlikte,
onu ileri tagiyan yaratici bir kompozisyon érnegi olarak degerlendirilebilir.

ilk misranin basinda yer alan “xar” kelimesi, siir boyunca tekrar edilerek zincir-
leme yapinin baslangicini olusturur. Her ne kadar tekrarlar klasik kuralin ge-
rektirdigi tam son pozisyon yerine anlam butunligint koruyacak bicimde hafif
bir yer degisimiyle kullanilmis olsa da bu durum siirin estetik diizenini zedele-
memekte; aksine akisi glclendirmektedir. Benzer sekilde birinci beytin ilk
misrasinin sonundaki “yar” kelimesi, ikinci misranin basinda tekrar edilerek
anlam surekliligi saglanmistir. Birinci beytin sonunda yer alan “var” kelimesi
ise ikinci beytin basinda “varma” seklinde tlrevsel bir bicimde yeniden kulla-
nitmigtir. Bu kullanim, k6k anlamin korunmasiyla birlikte yeni bir anlam kat-
mani olusturur.

ikinci beyitte de ayni yapi devam etmektedir. ilk misranin sonundaki “dust”
kelimesi ikinci misranin basinda aynen tekrar edilerek zincirleme yapi sirduri-
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lir. ikinci beytin sonunda yer alan “zar-zar” ifadesi ise liglincii misranin basin-
da tekrar edilerek hem ritmik sureklilik hem de duygusal yogunluk saglanir.

Uclincii beyitte “can” kelimesi, anlam kaybina ugramadan “candan” bicimin-
de taretilerek yeniden kullanilmistir. Bu durum, kelimenin bi¢imsel ve anlam-
sal donusiim gecirdigini gostermektedir.

Siir, bastan sona bu zincirleme ilkeye dayanacak sekilde kurulmustur. ilk ba-
kista teknik bir oyun gibi goriilebilecek bu yapi, Hatayi’nin siirinde anlami zor-
lastirmak yerine onu dlzenleyen ve akiskan hale getiren bir islev Ustlenmekte-

dir. Hatay’nin bu siirinde bicimsel ustalik ile anlam arasinda guc¢li bir uyum
bulunmaktadir.

3. Hatayi’nin Siirinde Tiir ve Anlam Diinyasi

Hatayi’nin siir dunyasi, tur ve icerik bakimindan oldukca zengin bir yapiya sa-
hiptir. Sairin edebi mirasi incelendiginde, dzellikle kaside turiine neredeyse hic
yer vermedigi; buna karsilik gazelin onun siir anlayisinda merkezi bir konumda
bulundugu gorilmektedir.

Hatay’nin “Divan”inda en genis yeri gazeller olusturmaktadir. Sair, gazellerin-
de dini-felsefl muhtevayl ask duygusuyla birlikte ele almis, bu iki alani ayni
estetik batunluk icinde birlestirmistir. Onun siirinde insanin yucelik, saflik,
inang, iman ve ahlaki durus gibi degerleri blttincul bir anlayis icinde degerlen-

dirilir. Bu ydnuyle Hatayi’nin gazelleri gerek bireysel duygularin gerekse di-
stince ve inang temelli bir anlam danyasinin ifadesidir.

Bu siirlerde giindelik hayatin siradanligindan ve olumsuzluklarindan uzaklasa-
rak varligin daha yuksek bir boyutuna yonelen insanin i¢ dinyasi dile getirilir.
Umut, inang, ozlem ve arayis duygulari siirin temelini olusturur. Bu nedenle
Hatayi’nin gazellerinde iyimserlik ve gelecege dair saglam bir giiven duygusu
hakimdir.

Asagida yer alan ve istifham teknigiyle kurulmus gazel, bu 6zellikleri somut
bicimde yansitan 6rneklerden biridir. Hatayi’nin bu gazeli hem klasik siir este-
tigi hem de tasavvufi sembolizm bakimindan ¢oklu bir anlam yapisina sahiptir.
Siirde zahiri (goranur) ask dili ile batini (ilahi) anlam duzeyi i ice ge¢cmis, boy-
lece tek bir diizlemde hem insani hem de metafizik bir tecribe ifade edilmistir.
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Asagidaki gazel bu yapinin belirgin bir 6rnegidir:
Bir pari heyraniyam, bilmam makani xandadir?
Kimsa bilmaz diinyada nam nisani xandadir?
Xublarli sevma deyiib tan etma, ey naseh, mana,
Cunki bilmazsan magami-cavidani xandadir.
Galdi «stiibhan-allazi asra beabdah» sanina,
Lévhi-mahfuz Gsta ol hiisnin bayani xandadir?
Man dedim:-Bir busa ver.

Der:-Can vertb almaq garak.

Bu makan icra matai-rayigani xandadir?

Xanda kim, yatim cahanda uyxu galmaz ¢esmima,
Bu Xatayi yatmaga yar asitani xandadir? (Xatayi, 1988: 61).

Siirin ilk beytinde gecen “pari” imgesi, klasik divan siirinde sikca gorilen ideal
glzellik unsurudur; ancak burada bu unsur sadece dinyevi bir guzelligi temsil
etmekle kalmaz. Tasavvufi anlamda “gorinmeyen hakikat”i de sembolize
eder. Sevgilinin “mekansiz” olusu ve “nam u nisaninin bilinmemesi”, dogru-
dan ilahivarliga isaret eden “la-mekan” anlayisiyla ortismektedir. Bu baglam-
da sevgili, somut bir varlik olmaktan ¢ikarak metafizik bir hakikate dénusur.

ikinci beyitte “nasihat eden zahid”, tasavwuf geleneginde sikca karsilasilan
zahiri din anlayisini temsil eder. Sair, zahidin “glzelleri sevme” yonundeki
uyarisina karsi cikarak, gercek “cavidani makamin” yani ebedi hakikatin zahiri
yasaklarla degil, ask yoluyla idrak edilebilecegini ima eder. Burada ask, dun-
yevi bir duygu olmaktan ¢ikarak marifete gotiiren bir yol haline gelir.

Uciincii beyitte Kur'ani bir géndermeye yer verilmesi 6zellikle dikkat cekicidir.
“Siibhanellezi esrad bi abdihi” ayetine telmih yapilmasi, askin dogrudan ilahi
kaynakla iliskilendirildigini gésterir. “Levhi-mahfuz” ifadesi ise varlgin ezeli
yazgisina, yani kader ve ilahi bilgi alanina isaret eder. Bu baglamda guzellik,
ilahi tecellinin bir yansimasidir.

Dordlnci beyitte “buse” talebine karsilik “can vermek gerekir” cevabi, tasav-

vufi literatiirde sikga goriilen “fend” (benligin yok olusu) disiincesini ¢cagristi-
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rr. Aska ulasmanin bedeli, benligin terk edilmesi olarak sunulur. Bu durum,
diinyevi arzunun 6tesine gegen bir ask anlayisini ortaya koyar.

Son beyitte ise asigin uykusuzlugu, klasik “ask uykusuzlugu” motifinin 6tesin-
de, surekli uyaniklik halinde olma (yakaza) durumunu temsil eder. Sevgilinin
esigi hem fiziki bir mekan hem de ilahi yakinligin sembolik karsiugidir. Gazel
Hatayi’nin siir anlayisinda askin beseri bir duygu olmasinin yaninda ilahi haki-
kate acilan bir kapi oldugunu da gostermektedir. Sair, tesbih, telmih, istiare ve
mecaz gibi s6z sanatlarini kullanarak gérinir olan ile gérinmeyen arasinda
slrekli bir anlam gecisi kurar. Boylece siir hem estetik hem de tasavvufi bir
bilgi alanina dénisar.

Hatayi’nin genel siir diinyasinda gortlen bu yaklasim, onun halk siiri unsurlari-
ni (kosma, gerayli, bayati vb.) da ayni tasavvufi bakisla birlestirdigini gosterir.
Bu tiirlerde ask temasi daha sade goriinmekle birlikte, temelinde yine ilahi ask
ve irfan dustincesi yer almaktadir. Boylece sair hem klasik divan gelenegini
hem de halk siiri formlarini ayni metafizik merkez etrafinda birlestiren bir yapi
kurmustur.

Orta Cag edebiyatinda sairlerin en cok 6nem verdigi estetik unsurlardan biri de
kafiyedir. Buylk sanatkarlar, siirde anlami destekleyen ve distinceyi diizenle-
yen bir unsur olarak kafiyeye 6zel bir dnem vermis; bu konuda teorik eserler
kaleme almislardir. Kafiye, teknik unsur olarak kullanilmistir. Ama siirdeki tek
islevi bu degildir. Siirin kompozisyonunu, musiki yapisini ve ahengini belirleyen
temel 6gelerden biri olarak da dikkat ¢ceker. Bu yonlyle kafiye, siirin dislnce
iceriginin acilmasina ve okuyucuya estetik bir dizen icinde aktarilmasina katki
saglar. Siirin estetik glcu de ¢cogu zaman kafiye drgusinun basarisiyla ortaya
cikar. Hatayi de gerek hece vezniyle gerek aruzla yazdig siirlerinde kafiyeye
buylk bir 6zen gostermistir. Onun Dehndme ve Nasihatname adli mesnevile-
rinde, ayrica gazellerinde, kogma, gerayll ve bayati gibi halk siiri turlerinde
farkli kafiye duzenleri ve kafiye turleriyle karsilagilmaktadir. Bu durum, sairin
klasik divan siiri geleneginin yaninda halk siiri estetigine de hakim oldugunu ve
kafiyeyi bilingli bir sanat unsuru olarak kullandigini gostermektedir.

Orta Cag Arap, Fars ve Turk edebiyatlarinda kafiye meselesi ayrintili bicimde
ele ainmis, kafiye tirleri sistemli bir sekilde siniflandirilmistir. Bu edebiyat
teorisinde kafiyeyi olusturan temel unsur “revi” (ravi) harfi olarak adlandirir.

54



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

“Revi”, sozluk anlamiyla devenin yukini baglayan ipi ifade ederken, edebi
terim olarak beyitlerde misralari birbirine baglayan ve kafiye sisteminin esasini
olusturan harfi karsilar (Durmus vd. 2001: 150). Bu harften 6nce veya sonra
gelen sesler ise kafiye cesitliligini belirleyen yardimci unsurlar olup, kafiye
yapisinin farkli tirlere ayrilmasina imkan verir.

Revi harfinin tek basina olusturdugu kafiyelere “mucerred kafiye” denir. Bunun
yaninda reviden once veya sonra gelen seslerin konumuna ve sayisina gore
“mureddef”, “murekkeb”, “mukayyed” gibi ¢esitli kafiye tlrleri ortaya ¢ikmak-
tadir. Hatayi’nin siirlerinde bu kafiye tlrlerinin hemen hepsine rastlamak
mumkundir. Bu durum, onun klasik siir estetigine hakim oldugunu gostermek-
tedir. Asagidaki siir, yalnizca tek bir revi harfi Gzerine kurulan mucerred kafiye
yapisina 6rnek olarak dikkat cekicidir:

Du zalfindan mana bir mu garakdir,

Sanin vaslindan ancaq bu garakdir.

Konildan getmaz ol cesmim xayall,

Bali, Macnunlara ahu garakdir.

Cafavi covrimuizdan incimaz dil

Ki, xublar daima badxu garakdir.

Gozum yasin tokarman ayaguna,

Bali, sarv ayaginda su garakdir.

Xatayi s6zlarin com etslin ol ay

Ki, xublar gusina lalu garakdir (Xatayi, 1988: 64).

Bu siirde kafiye “mu, bu, ahu, badxu, su, lalu” gibi kelimeler izerinden kurul-
mus olup, bu kelimelerde ortak ses “u” harfi, yani revi harfi olarak islev gor-
mektedir. Siirin kafiye duzeni tek bir ses ekseni etrafinda 6rglilenmis olur. Bu
durum, klasik siir estetiginde nadir rastlanan bir teknik yogunluk degil, bilakis
bilingli bir bicim tercihi olarak degerlendirilmelidir. Beyitlerin sonunda tekrar
edilen “garakdir” redifi, kafiye yapisini destekleyen ve anlami pekistiren 6nem-
li bir unsur olarak 6ne ¢cikmaktadir. Redifin bu islevi, mucerred kafiye yapisinin
tekdlze bir ses tekrarina dénusmesini engelleyerek siire ritmik bir akis ve an-
lam vurgusu kazandirir.
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Hatayi’nin bu siiri, kafiye sistemine hakimiyetini ve klasik aruz siiri tekniklerini
bilingli bir sekilde kullandigini gostermektedir. Tek bir revi harfi Gzerine kurulan
bu yapi hem bicimsel sadeligi hem de redifin katkisiyla gliclenen ritmik bittn-
ligu sayesinde estetik agidan basarili bir 6rnek teskil etmektedir. Hatayi’nin
eserleri i¢cinde bu tur kafiye kullanimlari az da olsa yer almaktadir. Sair, klasik
siir estetiginin imkanlarini bilincli bicimde kullanarak farkli kafiye tiirlerine yer

vermistir.
Goarali ol mah yuzin basima yuz sevda dusar,
Rixlarin manandi ancaq bir guli-hamra dlsar.

beytiyle baslayan gazelde miucerred kafiye tlrinin yeni bir dérnegi gorulmek-
tedir. Bu gazelde revi harfi “a”dir. “Sevda”, “hamra”, “seyda”, “bala”, “sahla”,
“sima” gibi kelimeler tek bir ses ekseni lizerinden, yani yalnizca revi harfi ara-
ciigiyla kafiyelendirilmistir. Bu durum, siirde ses birligine dayall sade fakat
ritmik bir yapi olusturur. Buna karsilik,

Ol gedan yarimmudir, ya ixtiyarimdir gedan?
Bilmazam canimmidir, ya sevgi yarimdir gedan?

misralariyla baslayan gazel ise mirekkep kafiye sistemiyle yazilmistir. Bu siir-
de revi harfi “r’dir. Ancak kafiye yalnizca bu harfe dayanmaz; reviden énce ve
sonra gelen seslerin de tekrar edilmesiyle daha karmasik bir yapi ortaya ¢ikar.
Boylece kafiye, fonetik benzerligin yani sira diizenli bir ses orguisii haline de
gelir.

Genel olarak Hatayi’nin siirlerinde, Orta Gag poetikasinin kafiye teorisine uy-
gun bicimde c¢ok cesitli kafiye tirleri kullanilmistir. Bununla birlikte sairin siir-
lerinde i¢ kafiye kullaniminin oldukca sinirli oldugu goralmektedir. Bu durum,
onun dis kafiye diizenine daha fazla 6nem verdigini gostermektedir.

Hatayi’nin kafiye dizenine verdigi bu ritmik canllik ve ahenk arayisi, onun
poetik Uslubunun temel o6zelliklerinden biridir. Memmedaga Kuluzade,
Nesimi’nin siirlerinde mirekkep kafiyelerin dnemli bir yer tuttugunu belirtir-
ken, bu tir kafiyelerin klasik siirde ustalik gostergesi kabul edildigini ifade
etmektedir (Quluzada, 1973: 86). Ayni degerlendirme Hatayi icin de gecerlidir.
Zira onun siirlerinde de murekkep kafiye sistemleri yaygin bigcimde kullanilmis-
tir.
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Ornegin “Manam bir tan, valeykin can animdir” misrasiyla baslayan gazelde
“can, canan, darman, ehsan, Keyvan, heyvan, imam, reyhan, Kirman, ¢évkan”
gibi kelimeler kafiyeyi olusturur (Xatayi, 1988: 65). Burada revi harfi “n” olup,
bu harften 6nce gelen “a” sesinin dizenli bicimde tekrar edilmesi, kafiye yapi-
sini murekkep kafiye haline getirmektedir. Bu yapi, siirde ses ve anlam baki-
mindan gucll bir ahenk olusturur.

Hatay’nin siirleri, klasik edebiyat teorisinin kafiye anlayisina derinlemesine
hakimiyetini ortaya koymaktadir. Donemin edebi zevkini, hedef kitlenin dil ve
algi duinyasini dikkate alan Hatayi, sade, anlasilir ve ayni zamanda estetik aci-
dan guclu bir siir dili kurmayi basarmistir. Bu yénayle onun eserlerinde XVI.
yuzyil Azerbaycan insaninin dusunce dinyasi, duygu yapisi ve estetik algisi
aclk bicimde hissedilmektedir.

SONUG

Yapilan incelemeler, Hatayi’nin edebi mirasinin XVI. yuzyil basi Azerbaycan siir
gelenegi icinde hem sureklilik hem de dontsim niteligi tasiyan bir konuma
sahip oldugunu gostermektedir. Sairin eserleri, sadece mevcut edebi birikimin
devami degil, donemin estetik ve disunsel ihtiyaclarn dogrultusunda yeniden
sekillenen bir siir anlayisinin da urtnudur. Hatayi siirinde dislnce, inang ve
sanat anlayigi birbirini tamamlayan bir yapi icinde ortaya ¢ikmaktadir.

Hatayi’nin siir dilinde belirgin bicimde gorulen en dnemli 6zelliklerden biri,
ifade sadeligi ve acikliktir. Sair hem halk siiri bicimlerinden hem de klasik di-
van siiri geleneklerinden yararlanmisg; buna ragmen dilde anlasilabilirligi ve
halk soyleyisine yakinugl buyuk olcide korumustur. Aruz vezniyle yazilmis
siirlerinde dahi yer yer halk dili unsurlarinin varuig dikkat cekmektedir. Bu du-
rum, onun siir anlayisinda bigimsel ¢esitlilige ragmen ortak bir estetik ilkenin
strduguni gostermektedir.

Hatayi’nin eserlerinde dini ve tasavvufi unsurlar 6nemli bir yer tutmakla birlik-
te, bu unsurlar siirin anlam dinyasini agirlastiran degil, aksine derinlestiren bir
islev Ustlenmektedir. Siirlerde yer alan Kur’ani gondermeler ve tasavvufi kav-
ramlar, dénemin dlslnce atmosferi icinde dogal bir ifade alani bulmustur.
Bununla birlikte bu unsurlarin, siir dilinin agikuigini ve akisini bozmadigi goru-
Lur. Hatta bu unsurlar anlam derinligini artirmaktadir.
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Sairin yasadigl tarihsel baglam, onun siirine hem disunsel hem de tematik bir
zemin kazandirmistir. Hatayi’nin devlet kurucusu ve dini-siyasi bir lider olmasi,
siirlerinde belirli bir inang ve deger sisteminin izlerini gérinur kilmaktadir. Bu
cercevede siirlerinde Hz. Ali’'ye yonelik vurgularin bulunmasi, ddnemin ideolo-
jik ve kulturel atmosferiyle iligskilendirilebilir. Ancak bu durum, siirin estetik
yapisinl golgede birakmamakta; aksine onu tarihsel baglam icinde anlamlan-
dirmaya imkan vermektedir.
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IRAK TURKMENLERININ iINANG SiSTEMLERINDE
ALEVILIK VE BEKTASILIGIN YAPISAL VE iSLEVSEL BOYUTLARI*

(Structural and Functional Dimensions of Alevism and Bektashism in the
Belief Systems of Iraqi Turkmens.)

Abdullah AKYUREK*

0z

Bu ¢alisma, Irak Turkmenlerinin inang sistemleri baglaminda Alevilik ve Bektasiligin
tarihsel, sosyokiiltiirel ve siyasal dinamiklerini analiz etmektedir. Alevilik ve Bektasilik,
Irak Turkmen toplumunda salt bir inanc sistemi olmanin 6tesinde, kiltirel ve etnik
kimligin kurucu unsurlarindan biri olarak varligini sirdirmustir. Calismada, bu inang
geleneklerinin teolojik temelleri, rituel pratikleri, kurumsal yapilari ve toplumsal
islevleri akademik bir perspektifle ele ainmistir. Yapisal baglamda, ocak teskilati,
dedelik kurumu, cem erkéanlari, nefes gelenegi ve muhabbet meclisleri gibi unsurlar
incelenerek, bu 6gelerin Irak Tirkmenleri igerisindeki orgutlenme bigimleri ve donlsim
stiregleri degerlendirilmistir. islevsel acidan ise Alevilik ve Bektasiligin kolektif kimlik
insasl, toplumsal dayanisma mekanizmalarinin insasi, kulturel aktarim pratikleri ve
siyasal aidiyet dinamikleri Uzerindeki etkileri analiz edilmistir. Osmanl’dan guniimuze
uzanan tarihsel surecte, Irak Tlrkmenlerinin maruz kaldigl asimilasyon politikalari,
zorunlu gog, mezhepsel gerilimler ve savas ortamlarinin Alevi-Bektasi topluluklar
Uzerindeki yansimalari ele alinmigtir. Saddam Huseyin donemi, ABD isgali sonrasi
slire¢ ve ¢agdas Irak’in politik atmosferi ¢cercevesinde, bu inang yapilarinin déniisim
dinamikleri tartisitmigtir. Ayrica, modernlesme ve kiresellesmenin etkisiyle, Alevilik ve
Bektasiligin dinl ve kiltirel kimlik muhafazasinda, tarihsel hafizanin yeniden
uretiminde ve kolektif aidiyetin pekistirilmesinde oynadigi kritik rol ortaya konulmustur.

! Bu galisma, yazarin 2025 yilinda Malatya inénii Universitesi Alevilik Aragtirmalar Enstitiisii Alevilik ve
Bektasilik Arastirmalari Anabilim Dali biinyesinde tamamladigi “Irak Tiirkmenlerindeki Alevilik ve Bektasilik”
(Akyurek 2025) baslikli yliksek lisans tezinden tretilmistir.
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Anahtar kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Irak Tdrkmenleri, kimlik ingasi, toplumsal
dayanigsma

ABSTRACT

This review article analyzes the historical, sociocultural, and political dynamics of
Alevism and Bektashism within the belief systems of Iraqi Turkmens. Alevism and
Bektashism have maintained their existence not merely as religious traditions but as
fundamental components of cultural and ethnic identity among Iraqi Turkmens. The
study examines these traditions from an academic perspective, focusing on their
theological foundations, ritual practices, institutional structures, and social functions.
In terms of structural aspects, elements such as the ocak (spiritual lineage)
organization, the dedelik (spiritual leadership) institution, cem rituals, the tradition of
nefes (spiritual hymns), and sohbet (spiritual gatherings) are analyzed to assess their
organization and transformation within Iragi Turkmen communities. From a functional
perspective, the study explores the influence of Alevism and Bektashism on collective
identity formation, mechanisms of social solidarity, cultural transmission practices,
and political affiliation dynamics. The impact of assimilation policies, forced
migrations, sectarian tensions, and war conditions on Alevi-Bektashi communities is
examined within the historical trajectory of Iragi Turkmens, from the Ottoman period to
the present. The research further evaluates the transformation of these religious
structures in light of the Saddam Hussein era, the post-U.S. invasion period, and
contemporary Iragi politics. Additionally, the effects of modernization and globalization
are analyzed, highlighting the critical role of Alevism and Bektashism in preserving
religious and cultural identity, reproducing historical memory, and reinforcing
collective belonging.

Keywords: Alevism, Bektashism, Iraqi Turkmens, identity construction, social
solidarity

GIRIS

Turkmen kimligi, tarihsel surec icerisinde hem etnik aidiyete dayali bir yapi hem
de dini, mezhepsel ve kiiltirel katmanlari iceren ¢ok boyutlu bir sosyokultirel
form olarak gelismistir. Bu baglamda Alevilik ve Bektasilik, Irak Turkmenleri
arasinda irfani bir gelenek olarak ortaya ¢ikmis; cem erkani, mursit-talip iliskisi
ve tasavvufi 6gretinin kurumsal olmayan aktarim bicimleri Gzerinden tarihsel
sUreklilik kazanmistir. Osmanli Devleti doneminde Bektasi tarikatinin 6zellikle
Yeniceri Ocagl ile kurdugu tarihseliliski, bu gelenegin Irak Turkmen topluluklari
arasinda gorunurluk kazanmasina ve belirli bolgelerde koklesmesine katki
saglamistir (Karamustafa, 2020: 16). Bununla birlikte 1826’da Yeniceri
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Ocagrnin kaldirilmasi ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, s6z konusu yapinin
kurumsalzeminini zayiflatmis; ancak gelenegin toplumsal hafiza ve sdzLu kultur
araciigiyla varligini  strdirmesini  engellememistir.  20. ylzyilda Irak
cografyasinda yasanan siyasi dénusumler, savaslar ve zorunlu gocler ise bu
yapinin toplumsal islevlerini yeniden sekillendirmistir (Olsson vd., 2022: 21).

Bu calisma, Irak Tirkmenleri arasinda Aleviligin ve Bektasiligin tarihsel
gelisimini ve toplumsal islevlerini disiplinler arasi bir perspektifle ele
almaktadir. Calisma; dinler tarihi, sosyoloji, antropoloji, ilahiyat ve tarih
disiplinlerinden yararlanarak s6z konusu inan¢ geleneklerinin hem normatif
hem de pratik boyutlarini analiz etmektedir. Bu cercevede Aleviligin ve
Bektasiligin sadece teolojik bir sistem degil, kimlik uretimi, toplumsal
dayanisma ve kulttrel surekliligi saglayan bir sosyokulturel yapi oldugu
varsayimindan hareket edilmektedir.

Dinler tarihi perspektifi, Aleviligin ve Bektasiligin islam diisiincesi icerisindeki
tasavvufi ve ana akimdan ayrisan yorumlarla iligkisini ele alirken; sosyolojik
yaklasim kimlik, aidiyet, toplumsal drglitlenme ve siyasal donisum sireclerine
odaklanmaktadir. Antropolojik analiz, ritteller, kutsal mekéanlar ve sozli kiltlr
unsurlarint incelemekte; ilahiyat perspektifi ise inang, ibadet ve ritiel
pratiklerin teolojik arka planini degerlendirmektedir. Tarihsel yaklasim ise
Osmanlr’dan guiniimuze uzanan suregte bu geleneklerin gegirdigi donusumleri
ve modernlesme, sekilerlesme ve goc olgularinin etkilerini analiz etmektedir
(Dressler, 2021: 11).

Mevcut literatirde Alevilik ve Bektasilik ¢ogunlukla Anadolu ve Tarkiye
baglaminda ele alinmakta; Irak Turkmenleri 6zelinde ise sinirli sayida calisma
bulunmaktadir (Sokefeld, 2023: 17). Bu durum, Irak Tirkmen topluluklarinda
s6z konusu inang yapilarinin tarihsel gelisimi, toplumsal érglitlenme bigimleri
ve guncel donusumlerinin daha ayrintili incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda calismanin temel problemi, Aleviligin ve Bektasiligin Irak Tlrkmen
topluluklarinda hangi tarihsel kosullar altinda sekillendigi, hangi toplumsal
islevleri Ustlendigi ve modern dénemde nasil bir dénidsum gecirdigi sorularina
dayanmaktadir.

Bu dogrultuda ¢alisma su sorulara yanit aramaktadir:

61



Abdullah Akyiirek-Irak Tiirkmenlerinin inang Sistemleri...

e Alevilik ve Bektasilik Irak Tirkmenleri arasinda hangi tarihsel ve sosyo-
politik kosullarda ortaya ¢ikmis ve geligsmistir?

e Buinang gelenekleri kimlik insasi ve kultlrel aktarim sireclerinde nasil
bir islev Ustlenmigtir?

e Modernlesme, savas, goc ve kiresellesme surecleri bu yapilari nasil
donistirmustir?

e Gunumuzde Irak Tarkmen toplumunda Aleviligin ve Bektasiligin
toplumsal ve kiltirelislevleri nasil devam etmektedir?

Calismanin temel amaci, Irak Tarkmenleri arasinda Aleviligin ve Bektasiligin
tarihsel gelisimini, toplumsal orgltlenme bicimlerini ve kiltarel sureklilik
mekanizmalarini ortaya koymaktir. Bu yonuyle calisma, Irak Turkmen kimligi
baglaminda Alevi-Bektasi geleneginin hem dini bir yapi hem de sosyokiiltiirel
bir sureklilik ve kimlik dretim mekanizmasi oldugunu gostermeyi
hedeflemektedir.

Bu makale derleme niteliginde olup literatlr taramasi ve ikincil kaynak analizi
yontemiyle hazirlanmistir. Kullanilan veriler tarih, din sosyolojisi ve Orta Dogu
calismalari alanindaki akademik literattirden elde edilmistir. Bélgede yasanan
guvenlik problemlerinden kaynakl olarak saha verisi bulunmamasi nedeniyle
analiz betimleyici ve karsilastirmali bir yaklasimla gergeklestirilmis; elde edilen
bulgular mevcut akademik tartismalar cercevesinde degerlendirilmistir.
Yontemsel olarak ¢alisma, nitel icerik analizine dayali kavramsal bir ¢erceve
sunmaktadir.

BULGULAR VE TARTISMA
1. Irak Tiirkmenlerinin inang Yapisi ve Tarihsel Arka Plani

Irak Tarkmenleri, Turkistan’dan Anadolu ve Orta Dogu’ya uzanan koklu bir
tarihsel ve kiltirel mirasa sahip olup, tarih boyunca farkli siyasi otoritelerin
hakimiyeti altinda yasamis ve bu slregte ¢esitli dini ve mezhepsel etkilere
maruz kalmistir. Tirkmenlerin biyiik cogunlugu Siinni ve Sii Iislam anlayisina
mensup olmakla birlikte, Alevilik ve Bektasilik gibi tasavvufi ve ana akimin
disindaki gelenekler de ozellikle Kerkuk merkez, Tazehurmatu, Tuzhurmatu,
Altunkopru, Dakuk, Tavuk, Besir, Amirli ve Musul ¢evresi ile Telafer hattindaki
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Turkmen yerlesimlerinde belirli topluluklar arasinda etkisini surdirmugtur
(Aydin, 2023: 57).

Ozellikle Osmanli-Safevi rekabeti, bolgedeki Tirkmen kimliginin ve mezhepsel
aidiyetlerin sekillenmesinde belirleyici bir faktér olmustur. Osmanl yonetimi
Suinni-Hanefi gizgiyi kurumsallastirirken, Safevi Devleti Sii-imamiyye inancini
yaymaya calsmistir. Bu rekabet, Tirkmen topluluklarinda mezhepsel
cesitliligin artmasina zemin hazirlamis ve Alevilik-Bektasilik gibi tasavvufi
geleneklerin belirli bolgelerde gu¢ kazanmasina katki saglamistir (Sari, 2024:
185).

Osmanli-Safevi miicadelesi 16. yuzyildan itibaren Irak Turkmenlerinin dini
kimliginin tesekkulinde belirleyici olmustur. Osmanl’nin Bektasiligi 6zellikle
Yeniceri Ocag uzerinden kurumsallastirmasi, bu gelenegin Tlrkmen
topluluklari arasinda da taninmasina yol agmistir (Karadag Cinar, 2017: 89).
Buna karsilik Safevilerin Sii propagandasi, 6zellikle Kerkuk kirsali, Tuzhurmatu
hatti ve guiney Tuirkmen yerlesimlerinde mezhepsel ayrismayi derinlestirmistir
(Cetin, 2010: 17).

Geleneksel olarak Turkmenler arasinda Alevilik ve Bektasilik, cem torenleri,
muhabbet meclisleri, nefesler ve semah gibi ritiellerle yasatitmistir (Mahdi,
2015: 78). Bu ritheller o6zellikle Tuzhurmatu, Tazehurmatu ve Kerkuk
cevresindeki bazi yerlesimlerde aile temelli cem ortamlarinda surddralmas,
sOzlu kultur araciligiyla nesilden nesile aktarilmistir. Bektasi dergahlarinin
tarihsel etkisi ise daha ¢ok Osmanli doneminde kurumsal dizeyde gérilmus,
Irak sahasinda ise bu yapi yerel dini onderlik ve yari-formel topluluk
orgutlenmeleri seklinde devam etmistir.

Turkmenler arasindakiinang yapisi g0¢, savaslar ve sosyo-politik degisimlerden
dogrudan etkilenmistir. Ozellikle 2003 sonrasi Irak’ta artan mezhepsel
gerilimler ve 2014 yiinda DEAS'In saldinlar, Kerkik, Tuzhurmatu,
Tazehurmatu, Amirli, Besir ve Musul kirsalindaki Turkmen yerlesimlerinde
yogun zorunlu go¢ hareketlerine yol agmistir (Ozarslan, 2017: 2). Bu siirecte
Alevi-Bektasi Turkmenlerin bir kismi Erbil ve Stleymaniye gibi Irak Kirt Bolgesel
Yonetimi sinirlari icindeki daha guvenli bolgelere yerlesirken, 6nemli bir kesim
Tirkiye’ye yénelmis ve ozellikle Ankara, istanbul ve izmir gibi sehirlere géc
etmistir. Ayrica sinirli bir nifus Avrupa Ulkelerine de dagilmistir. Go¢ sonrasi
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donemde dini pratikler biiylk 6lgiide aile ortamlarinda, hemseri aglarinda ve
Turkmen dernekleri araciligiyla surdarilmastir (Acar ve Duman, 2024: 1686).

1.1. Cografi Yayiim ve Tekke Gelenegi

Irak, pek ¢ok kultur ve medeniyetin izlerini taglyan zengin bir toplumsal yapiya
sahiptir. Bu bolge ¢ok sayida din, mezhep ve tarikatin faaliyetlerine sahne
olmustur. lrak’taki tasavvufl hareketler icinde guniimize kadar varligini
slrdurebilenlerden biri de Alevilik ve Bektasiliktir. Buylk ¢ogunlugu Irak’in
kuzeyinde yer alan Musul, Erbil, Kerkik ve Sileymaniye sehirlerinde yasayan
Alevi-Bektasilerin bir kismi da baskent Bagdat’ta yasamaktadirlar. Aleviligin ve
Bektasiligin yayildigl alanlar, genelde Turkmen ve Kurt asiretlerinin yerlesik
oldugu bolgelerdir. Sebek, Sarelu ve Kékai gibi topluluklar icinde yasatilan
Alevi-Bektasi gelenegi, Anadolu’daki Alevi-Bektasilikle ortiismektedir. Irak’ta
Alevi-Bektasi kiiltiiriinii yasatan tekkeler arasinda Bagdat’ta Hizir ilyas Tekkesi,
Baba Gurgur Tekkesi, Kerbela’da Dedeler Tekkesi, Necef'te Bektasi Tekkesi ve
Kerkuk’teki tekkeler sayilabilir. Kerklk tekkeler konusunda Irak’taki sehirlerin
arasinda daha zengin bir altyapiya sahiptir. Kerkuk merkezi ile bazi ilgelerinde
kurulan tekkeler, Alevi-Bektasi geleneginin uzun yillar Turkmen asiretleri
arasinda yasatilmasinda onemli rol dstlenmistir. Irak’taki baslica temsilcileri
arasinda Sultan Sahhéak, Baba Gurgur, Seyh Hasan Berzenci, Dede Cafer ve
Hicri Dede yer almaktadir (Kavak, 2019: 265).

1.2. Irak’ta Alevi-Bektasi Tiirkmenlerin Giiniimiizdeki Yerlesim Alanlari

Irak’ta Alevi-Bektasi Tlrkmenler, Tirkmen nufusun yogun oldugu orta ve kuzey
Irak hattinda belirli ilce ve kasabalarda daginik bicimde yasamaktadir. Bu
cercevede Kerkik merkez ve Kerkiik’e bagli Tazehurmatu, Altunkopra ve Dakuk
ilceleri baslica yerlesim alanlari arasinda yer almaktadir (Edmonds, 2003, ss.
349-369).

Selahaddin vilayeti sinirlar igerisinde bulunan Tuzhurmatu, Begir ve Amirli
yerlesimleri, Alevi-Bektasi Turkmen topluluklarinin yogunlastigli ve inang
pratiklerinin kismen surduarildigu 6nemli merkezlerdir. Bu yerlesimler,
Ozellikle kirsal ve yari-kentsel dizeyde Tarkmen Alevi-Bektasi kimliginin
devamllik gosterdigi alanlar olarak degerlendirilmektedir.
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Musul vilayeti kapsaminda ise Telafer ¢evresi ile Musul kirsalindaki bazi koy
yerlesimleri, sinirli da olsa Alevi-Bektasi Turkmen varliginin bulundugu sahalar
arasinda yer almaktadir. Bu bolgeler, savas ve catisma donemlerinde ciddi
nifus hareketlerine maruz kalmis olmakla birlikte tarihsel yerlesim izlerini
kismen korumaktadir.

Irak Turkmenlerinin dini yapisinda tarikatlar, toplumsal dayanisma ve kimlik
insasinda énemli rol oynamistir. Bektasilik, Osmanli dénemindeki kurumsal
etkisine bagli olarak Turkmen topluluklarinda daha ¢ok kulttrel ve sembolik bir
kimlik unsuru olarak yasamaya devam etmistir (Tasgin, 2009: 127). Bunun
yaninda Naksibendilik ve Kadirilik gibi diger tasavvufi yapilar da etkili olmus,
ancak Bektasilik ozellikle kimlik ve hafiza baglaminda daha gorunur bir yer
edinmistir (Dogus, 2023: 80).

Sonuc olarak Irak Tarkmenlerinin inan¢ yapisi; Osmanli-Safevi rekabeti,
modern Irak’in siyasi donusimleri ve ozellikle 2003 sonrasi guvenlik krizleri ile
2014 DEAS saldirilarinin tetikledigi zorunlu goc hareketleri cercevesinde
sekillenmis ¢cok katmanli bir yapiya sahiptir. Alevilik ve Bektasilik, bu yapiicinde
sadece dini bir unsur degildir. Bunun yani sira Kerkik, Tuzhurmatu ve Musul
hattindaki Tarkmen topluluklarinda kimlik koruyucu bir sosyokultiirel unsur
olarak varligini surdurmektedir (Akdogan, 2022: 2).

2. Irak Turkmenleri Arasinda Aleviligin ve Bektasiligin Tarihsel Geligimi

Osmanli imparatorlugu déneminde Irak Tiirkmenleri arasinda Bektasilik, dini
bir yapi olmanin yaninda toplumsal kimlik ve kilturel aidiyetin 6nemli bir
bileseni olarak da varlik gostermistir. Osmanli yonetimi, 16. ylzyilda Safevi
etkisine karsi Stunni-Hanefi politikalari desteklerken, Bektasiligin Yeniceri Ocagi
ile kurdugu tarihsel bag uUzerinden belirli Ol¢clide kurumsal varligini
sirdirmesine izin vermistir (Ocak, 2000: 212). Bu durum, Bektasiligin 6zellikle
Anadolu ve Irak Tarkmenleri arasinda hem dini hem de toplumsal bir etki alani
olusturmasina katki saglamigtir.

1826 yilinda Yenigeri Ocagr’nin kaldirilmasi ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi,
bu yapinin kurumsal 6rgitlenmesinde énemli bir kirilma noktasi olusturmustur
(Kara, 2005: 97). Bu gelisme Bektasiligin Osmanl askeri ve burokratik sistemi
icindeki gorunarliguni azaltmis olmakla birlikte, inang yapisinin tamamen
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ortadan kalkmasina yol agcmamistir. Gelenegin Ozellikle kirsal alanlarda ve
s0zlU kultur araciligiyla devam ettigi gorilmastir.

Safevi etkisi, Irak Tirkmenleri arasinda mezhepsel cesitliligin olusumunda
belirleyici faktorlerden biri olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu etkinin
bolgesel dizeyde farkli yogunluklarda gerceklestigi ve tek tip bir donlsim
modelinin bulunmadigi literatrde vurgulanmaktadir (Babinger, 2002: 185). Bu
nedenle Irak Tirkmenleri arasinda mezhepsel yapl, tarihsel olarak karmasik ve
degisken bir karakter gostermistir.

19. ylzyil boyunca Osmanli modernlesme slreciyle birlikte tarikatlar
Uzerindeki merkezi denetim artmis ve Bektasi tekkeleri devlet kontroliine
alinmistir. 1l. Mahmut dénemindeki reformlar bu sdreci belirginlestirmistir.
Buna ragmen Kerkik, Erbil ve Musul gibi Turkmen nifusunun yogun oldugu
bolgelerde Alevi-Bektasi geleneginin tamamen ortadan kalkmadigl; daha ¢ok
yerel dini 6nderlik ve sozli aktarim yoluyla sirdigu anlasilmaktadir (Tasgin,
2009: 135).

20. yiizyilin baslarinda Irak’in Osmanl’’dan ayrilmasi ve ingiliz mandasi altina
girmesi, Turkmen kimligi ile birlikte Alevi-Bektasi topluluklarinin sosyo-politik
konumunu da etkilemistir (Yildiz, 2019: 170). Ulus-devletlesme sureci ve Arap
milliyetgiliginin ylkselisi, Turkmenler Uzerinde cesitli kiltirel ve siyasi
baskilarin olugsmasina neden olmus; bu durum Alevi-Bektasi inanc pratiklerinin
kamusal gérunarlaguna azaltmistir.

Baas rejimi doneminde (1968 sonrasi), Turkmen kimligi genel olarak
Araplastirma politikalan cercevesinde baski altina alinmis ve bu durum dini
yapilarl da dolayli bicimde etkilemistir (Bruinessen, 1992: 58). Alevi-Bektasi
topluluklarinin ibadet pratikleri buylk dlgude 6zel alanlara ¢ekilmis, cemaatici
dayanigsma mekanizmalari daha belirleyici hale gelmistir.

2003 sonrasi Irak’ta rejim degisikligi, Turkmen topluluklari agisindan gérece bir
aciim yaratmis olsa da artan mezhepsel gerilimler ve 6zellikle 2014 sonrasi
guvenlik krizleri (DEAS sureci), dini ve kiltiirel yapilar Gzerinde yeniden
kirilgantk olusturmustur (Mahdi, 2015: 119). Bu suregte bazi Turkmen
yerlesimlerinde go¢ hareketleri yasanmis ve dini mekanlarin bir kismi islev
kaybina ugramistir.
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Gunumuzde Irak Tirkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasilik, gecmis donemlere
kiyasla daha sinirli ve yerel duzeyde surdurilen bir goriinim arz etmektedir.
Kerkik, Musul ve Tuzhurmatu gibi bolgelerde bu inang¢ yapisinin izleri devam
etmekle birlikte, pratiklerin biylk ol¢ide aile i¢i aktarim, s6zlu kalttr ve
diaspora baglantilari Gzerinden surdugu degerlendirilmektedir. Ancak mevcut
literatlir, saha verisi eksikligine dikkat cekerek bolgesel farkliliklarin daha
ayrintil ampirik calismalarla incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.

3. Aleviligin ve Bektasiligin Yapisal Boyutlari

Alevilik ve Bektasilik, mistik ve teolojik 6gretileriyle bireyin manevi olgunluga
erismesini amaclayan inanc sistemleri olup, tevhit, On iki imam inanci ve
velayet kavramlar etrafinda sekillenmistir. Tevhit anlayisi, sadece Allah’in
birligini kabul etmekle sinirli kalmayip, insanin hakikate ulasmasini saglayan
derin bir irfani sireci de icermektedir. Bu baglamda Alevilik ve Bektasilik,
tasavvufi diglince iginde insanin nefsini arindirarak kemale ermesini ve Tanri
ile bitiinlesmesini vurgulayan bir yapiya sahiptir (Melikoff, 2019: 67). Ozellikle
Bektasi 6gretisinde "Ene’l Hak" anlayisi, Hallac-1 Mansdr'un disincelerinden
etkilenerek insanin ilahi hakikatin bir parcasi oldugu fikrini 6ne ¢ikarmis ve
vahdet-i viicut doktrini ile birleserek ontolojik bir temel kazanmigtir.

On iki imam inanci, Alevilik ve Bektasilik 6gretisinin temel taslarindan biri olup,
Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlarin masumiyetini, manevi rehberligini ve
ilahi otoritesini kabul eden bir inanc¢ sistemine dayanmaktadir. Bu 6greti,
tarihsel surecte Safevi etkisiyle farkliyorumlara birinerek ¢esitli cografyalarda
farkl sekillerde yasatilmis, Irak Tudrkmenleri arasinda da onemli bir kimlik
unsuru olarak varligini stirdirmustur (Kara, 2005: 94). Velayet kavrami ise, Hz.
Ali’nin ve onun soyundan gelen On iki imam’in manevi énderligini pekistiren bir
unsur olup, Alevi-Bektasi geleneginde hem inan¢g hem de pratik diizeyde
merkezi bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, velayet yalnizca imamlarin ruhani
liderligini degil, Alevi-Bektasi topluluklarinda dedeler, babalar ve pirler gibi
otorite figurlerinin mesruiyetini de saglayan bir kavram olarak kabul
edilmektedir (Ocak, 2022: 121). Bu 68reti, topluluk icinde dinive sosyal diizenin
korunmasini saglarken, inan¢ mensuplari arasinda guclu bir aidiyet duygusu
olusturmustur.

Cem ritueli, Alevilik ve Bektasilik inancinda sadece ibadet pratigi olmanin
Otesinde, toplumsal dayanigsmayi gli¢clendiren, manevi arinmayi saglayan ve
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etik degerleri pekistiren bir kolektif deneyimdir. Cem sirasinda icra edilen
semah, insanin hakikate ulasmasini simgeleyen mistik bir yolculuk olarak
goralmekte olup, bireyin nefsini terbiye etmesi ve Tanrl ile butinlesmesi
yonundeki tasavvufi anlayisin bir yansimasidir (Shankland, 2020: 58). Nefesler
ve dualarla desteklenen bu ritteller, Alevi-Bektasi topluluklari arasinda sosyal
adaletin ve birlikteligin saglanmasina da katkida bulunmaktadir. Cem
ibadetinde bireyler, topluluk 6ninde hatalarini itiraf ederek manevi bir arinma
surecine girer ve rizalik temelinde birbirleriyle baris icinde yasamayi taahhut
ederler. Bubaglamda, cemritlieli sadece biribadet degil, Alevilik ve Bektasiligin
etik ve toplumsal yonlerini bir araya getiren kutsal bir uygulamadir.

Muharrem orucu, Alevi ve Bektasi topluluklari icin ibadet olmanin 6tesinde,
tarihsel bir yas ve manevi arinma sireci olarak da gorilmektedir. Hz. HUseyin
ve Kerbela sehitlerinin anisini yasatmak amaciyla on iki gin boyunca
surdarulen bu orug, suicmeme, et yememe ve dlinyevi zevklerden kaginma gibi
uygulamalarla, bireysel ve toplumsal bir matem atmosferi olusturur (Yaman,
2018: 112). Alevi-Bektasi inancinda ibadetler yalnizca fiziksel pratiklerden
ibaret olmayip, bireyin nefsini terbiye etmesini ve hakikate ulasmasini saglayan
manevi bir yolculuk olarak da degerlendirilir. Bektasi geleneginde yaygin olan
"HQ" zikri ve marsitlerin rehberliginde gergeklestirilen diger mistik uygulamalar,
topluluk icindeki ruhani bagi guclendiren énemli unsurlardir (Erdogan, 2017:
85). Bu ritleller, Alevi-Bektasi kimliginin korunmasini saglamakla birlikte,
inananlar arasinda derin bir dayanisma ve manevi birliktelik duygusunu da
pekistirmektedir.

Bektasilikte ise dini ve kurumsal yapi bakimindan Alevilikten farkli olarak daha
¢ok tarikat temelli bir drgitlenme modeline sahiptir. Bektasi tarikatinda en (st
dizeydeki manevi lider "mursid" olup, onun altinda "baba" unvanini tasiyan
kisiler tarikat mensuplarina rehberlik eder. Babalar, tekkelerde dinf 6gretileri
aktarmak, dervislerin manevi gelisimini saglamak ve tarikatin ahlaki ilkelerini
surdirmekle sorumludur (Ocak, 2022: 98). Alevi dedelik sistemi ile Bektasi
babalik kurumu arasinda benzerlikler bulunsa da Bektasilik, Osmanl
déneminde Yeniceri Ocagi ile olan yakin iliskisi nedeniyle daha orgutlu ve
kurumsal bir yaplya sahip olmustur. Bektasi tekkeleri, Osmanli yonetimi
tarafindan hem dini merkezler hem de kiiltirel ve siyasi etki alanlar olarak
desteklenmistir. Ancak 19. yuzyilda tarikatlarin yasaklanmasiyla bu kurumsal
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yapi zayiflamaya baslamistir (Kara, 2005: 115). Gunimuzde hem Alevi dedeleri
hem de Bektasi babalari, inanglarini surduren topluluklar icinde rehberlik
etmeye devam etmekte olup, bu geleneksel yapilar modern dinyada farkl
sekillerde varliklarini sirdirmektedir.

Bektasilikte kurumsalyapl, tasavvufi gelenegin strekliligini saglayan babalik ve
marsitlik sistemi etrafinda sekillenmistir. Dinler tarihi perspektifinden
bakildiginda, Bektasiligin irfani doktrinleri, gecmiste farkli mistik akimlarla
etkilesim icinde geliserek kurumsallasmistir. Sosyolojik agidan, Bektasi
babalari ve mursitleri, cemaat icindeki otorite mekanizmalarini temsil ederken,
dini ogretilerin aktarimini ve toplumsal aidiyetin pekismesini saglamaktadir.
Antropolojik olarak, Bektasilikteki ritueller, semah, nefesler ve cem erkani,
bireylerin maneviyati deneyimleme bicimlerini sekillendirirken, kusaktan
kusaga aktarilan kultirel pratikler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tarihsel baglamda,
Osmanlidoneminde Bektasiligin devletle kurdugu iliskiler neticesinde genis bir
cografyada kurumsallastigi gorulmektedir (Birge, 2021: 102). Ancak, 19.
yuzyilda Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve tarikatlarin yasaklanmasi, bu
yapinin idari surekliligini zorlastirmig, fakat inang sistemi topluluk i¢inde farkl
bicimlerde varligini strdirmustir. Teolojik acidan degerlendirildiginde,
gunumuzde gerek dedelik gerekse babalik kurumu, Alevi-Bektasi dgretisinin
manevi derinligini koruyarak bireysel ve kolektif kimlik insasinda 6nemli bir rol
Ustlenmeye devam etmektedir.

Bektasilik, tasavvufi dusuncenin derinlikli bir yorumu olarak, vahdet-i vicut
anlayisini merkeze alip bireyin manevi tekdmulinG esas alan irfani bir 6greti
seklinde tesekkil etmistir. Bu sistemin temel dayanagi, Haci Bektas Veli'nin
Ogretileridir. Onun felsefesi, insan-1 kamil mertebesine erisme yolunda
hosgord, insan sevgisi ve evrensel ahlak ilkeleri etrafinda sekillenmis, bireyin
nefs tezkiyesini ve i¢sel kemalatini toplumsal dayanisma ile batlnlestirmistir
(Melikoff, 2019: 132). Bektasiligin esitlik¢i ve 6zgurliikgl yapisi, her bireyin
mezhep, etnik koken veya toplumsal statli farki gozetilmeksizin Tanr'ya
ulasabilecegini kabul eden bir anlayis ortaya koymustur. Bu dustince, 6zellikle
Anadolu ve Irak Turkmenleri nezdinde guclu bir tesir uyandirmig, Bektasi
tekkeleri vasitasiyla genis bir cografyada irfani geleneklerin tasiyicisi olmustur.

Bektasi felsefesi, insanin ilahi hakikate ulagsma slrecini mistik ve bireysel
deneyimler Gzerinden ele alir. Bektasilikteki "eline, beline, diline sahip ol" ilkesi,
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bireyin ahlaki olgunlugunu tamamlamasi icin takip edilmesi gereken ¢ temel
prensibi ifade etmektedir. Bu yapi, bireysel maneviyatin yani sira, toplumsal
adalet ve ahlaki sorumluluklarin da altini cizmektedir. Tarih boyunca Osmanli
ve modern Irak cografyasinda, Bektasilik hem inan¢ hem de toplumsal aidiyetin
bir unsuru olarak varligini surdurmustur (Ocak, 2022: 145). Gunumuzde de
Bektasi 08retisi s6zlu ve yazill kaltar araciligiyla aktarilmaya devam etmekte,
Ozellikle diasporadaki Turkmen topluluklar arasinda kaltirel kimligin
korunmasinda 6nemli bir rol istlenmektedir. Tablo 1'de, Alevilik ve Bektasiligin
inan¢ temelleri, ibadet pratikleri, kurumsal yapi, tasavvufi yaklasim ve

toplumsal etkileri a¢isindan karsilastirmali bir degerlendirme yapilmistir.

Tablo 1. Alevilik ve Bektasiligin Yapisal Boyutlar Tablosu

Boyut

Bektasilik

inang Temelleri

Tevhit,
On ki imam

Tevhit
On iki imam inanci

inanci, —  Velayet
Velayet — Vahdet-ivicut
Cemritieli, —  Cemrritueli
Nefesler — Nefesler
ibadet Semah — Semah
Pratikleri Muharrem — Muharrem orucu,
orucu —  "HO" zikri
Dua ve zikir
Dedelik kurumu — Babalk ve mursitlik
Kurumsal Yapi Dini rehberlik, kurur11u o
Hukuki  dlzen — Dergahyonetimi
saglama — Manevirehberlik
insan-Tanri — Vahdet-i vicut anlayisl
iliskisini  mistik — Hosgori
Tasavvufi boyutta ele alir — insan sevgisi
Yaklagim Manevi —  Evrensel ahlak
rehberlik
onemlidir
Toplumsal Alevi — Anadolu ve Irak
Etkisi topluluklarinda Turkmenleri basta olmak
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dini ve Uzere farkli topluluklarda
toplumsal etkili olmustur

dayanigsma

saglar

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Tablo 1’de yer alan ifadelere gore, Alevilik ve Bektasilik, tevhit, On iki imam
inanci ve velayet anlayisini temel alirken, Bektasilik ayrica vahdet-i vicut
felsefesine dayanir. ibadet pratikleri agisindan cem ritiieli, nefesler, semah ve
Muharrem orucu ortak unsurlar olup, Bektasilikte 6zellikle "HG(" zikri gibi mistik
uygulamalar 6ne cikar. Kurumsal yapi bakimindan Alevilikte dedelik kurumu
dini rehberlik ve toplumsal duzeni saglarken, Bektasilikte babalik ve marsitlik
kurumlari tarikat yapisinin temel taslarini olusturur. Tasavvufi yaklasim
acisindan Alevilikte manevi rehberlik ve insanin ilahi hakikate ulagsmasi
vurgulanirken, Bektasilikte vahdet-i viicut anlayisi, hosgoru ve insan sevgisi 6n
plandadir. Toplumsal etki bakimindan Alevilik, inan¢ ve ibadet sistemleriyle
topluluk iginde dini ve sosyal dayanismayi saglarken, Bektasilik tarih boyunca
Anadolu ve Irak Turkmenleri gibi genis bir cografyada etkili olmustur. Bu
baglamda, her iki yapi ortak inan¢ temelleri Uzerine insa edilmis olsa da,
kurumsal yapi, ibadet pratikleri ve mistik anlayis acgisindan farkllik
gostermektedir.

2.1. Irak Tirkmenlerinde Dedelik Kurumu

Irak Tarkmenleri arasinda Alevi inan¢ yapisinin surdurilmesinde dedelik
kurumu hem dini hem de toplumsal dizeni saglayan en onemli otorite
mekanizmalarindan biri olarak islev gormektedir. Dede, soy zinciri itibariyla Hz.
Alive On ikiimam’a dayandirilan “ocakzade” bir manevi otoriteyi temsil eder ve
bu yonuyle yalnizca bir dini rehber degil, toplumsal mesruiyetin de tasiyicisidir.
Dedeler, cem ibadetlerini yonetmek, inanc esaslarini 6gretmek ve topluluk ici
anlasmazuiklar “rizalik” ilkesi cergevesinde ¢ozmekle sorumludur.

Irak Tirkmen Aleviliginde dedelik kurumu, Anadolu’daki orneklerine benzer
bicimde silsile (secere) esasina dayanmakla birlikte, tarihsel strec icerisinde
siyasive sosyal kosullar nedeniyle daha esnek bir gorinim kazanmistir. Gogler,
savaslar ve yerinden edilmeler sonucunda bazi dedelik ocaklarinin islevselligi
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zayiflamis olsa da sozLlu kaltar ve ritiel aktarim yoluyla bu yapi biydk él¢ude
korunmustur (Kara, 2005: 118). Gunlimuzde dedeler, hem dini ritiiellerin
icrasinda hem de kimlik insasinda merkezi bir rol Ustlenmeye devam
etmektedir.

2.2. Irak Tiirkmenlerinde Cem Uygulamalari

Irak Tirkmen Alevi-Bektasi topluluklarinda cem, bir ibadet formu olmanin yani
sira toplumsal dayanisma ve kolektif kimlik Gretiminin de en dnemli ritiel
alanidir. Cemler genellikle kapali ve topluluk temelli mekéanlarda
gerceklestirilmekte olup dede veya baba rehberliginde icra edilmektedir. Cem
esnasinda semah donalmesi, nefeslerin okunmasi ve lokma paylasimi, hem
manevi arinmayl hem de toplumsal esitlik ve paylasim ilkesini sembolize
etmektedir.

Buritlielyapisiicinde “gorgu cemi” ve “ikrar cemi” gibi farkli cem tdrleri, bireyin
topluluk icindeki konumunu yeniden tanimlamakta ve ahlaki sorumluluklarini
pekistirmektedir. Irak Tarkmenleri arasinda cem, 6zellikle kimligin korunmasi
ve kusaktan kusaga aktarilmasi acisindan kritik bir islev Gstlenmigtir. Modern
donemde sehirlesme ve goc surecleri cemlerin icra sikligini azaltmis olsa da,
diaspora topluluklarinda bu ritGeller kimliksel surekliligin temel araci olarak
varligini surdurmektedir.

2.3. Irak Tiirkmenlerinde Bektasi Gelenegi

Irak Turkmenleri arasinda Bektasi gelenegi hem tarihsel Osmanli etkisi hem de
Anadolu ile kurulan kiltarel baglar araciligiyla sekillenmis dnemli bir tasavvufi
damar olarak one c¢ikmaktadir. Bektasilik, 6zellikle Yeniceri Ocagl ile olan
iliskisi sayesinde Osmanli cografyasinda kurumsal bir yayilum géstermis, bu
slrecte Irak Tirkmen bolgelerinde de etkili olmustur. Bu etki hem tekke kultiru
hem de sozlu tasavvufi gelenekler aracilifiyla guiniimize kadar tagsinmistir.

Irak Tarkmen Bektasiligi, klasik tarikat yapisinin yani sira yerel inang
unsurlariyla etkilesime girerek daha melez bir dini yapi ortaya ¢ikarmistir. Bu
baglamda “eline, beline, diline sahip ol” ilkesi bireysel ahlaki bir 68reti olarak
disunulebilir. Ancak bunun yaninda toplumsal duzenin temel etik kodu olarak
da benimsenmistir. Bektasi nefesleri, menkibeler ve Haci Bektas Veli’'ye

72



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

atfedilen ogretiler, Tirkmen topluluklarinda hem dini biling hem de kulturel
kimlik Gretiminin dnemli araglar olmustur.

Gunimuzde Irak Tirkmenleri arasinda Bektasi gelenegi, kurumsal tekkelerin
zayiflamasina ragmen 6zellikle soézLi kaltar, ritdel pratikler ve aile ici aktarim
yoluyla varligini sirdurmektedir. Bu durum, Bektasiligin sadece bir tarikat yapisi
degil, kalttrel bir hafiza ve kimlik tastyicisi oldugunu da gostermektedir.

3. Alevilik ve Bektasiligin islevsel Boyutlar

Alevilik ve Bektasilik, tarih boyunca hem inang¢ sistemi hem de guglu bir
toplumsal kimlik ve sosyokulturel orglitlenme bicimi olarak varligini
surdirmastar. Irak Tarkmenleri baglaminda bu inang yapisl, bireylerin aidiyet
duygusunu pekistiren ve toplumsal dayanismayl glclendiren bir islev
Ustlenmistir (Shankland, 2020: 84). Alevi-Bektasi geleneginde cem rituelleri,
muhabbet meclisleri ve sozlu kaltur unsurlari, kolektif hafizanin aktariminda
merkezi bir rol oynamistir. Bu ¢ercevede Alevilik ve Bektasilik, yalnizca bireysel
inan¢ alanina indirgenemeyecek, toplumsal organizasyonu da etkileyen ¢cok
katmanu bir sosyokilturel sistem niteligi tasimaktadir.

SOzl kattar gelenegi bu yapinin sirekliliginde belirleyici olmustur. Menkibeler,
nefeslerve destanlar araciligiyla tarihsel hafiza korunmus; 6zellikle Haci Bektas
Veli, Pir Sultan Abdal ve Sah ismail etrafinda sekillenen anlatilar kimlik
insasinda etkili olmustur (Melikoff, 2019: 123). Literatur, bu sozlG aktarimin Irak
Turkmen Alevi-Bektasi topluluklarinda kimligin korunmasinda énemli bir rol
oynadigini gostermektedir (Yaman, 2021: 72). Bununla birlikte mevcut
calismalarin siniri olmasi, o6zellikle Kerkik, Tuzhurmatu ve Erbil gibi
yerlesimlerde daha aynntili saha arastirmalarnina ihtiyag oldugunu
gostermektedir. GUnumuzde ise s6zlu kaltdr, dijitallegsme ve diaspora etkisiyle
yeni aktarim bicimleri kazanmis, ancak geleneksel yapinin etkisi tamamen
ortadan kalkmamistir.

Alevi-Bektasi inanci, bireysel dindarligin otesinde topluluk i¢i dayanisma ve
sosyal dlizenin saglanmasinda da onemli bir isleve sahiptir. Cem ibadeti,
toplumsal sorunlarin muzakere edildigi ve sosyal denetimin isledigi bir alan
olarak da degerlendirilmistir (Erdogan, 2018: 92). Buyonuyle Alevi-Bektasiyapl,
topluluk i¢i normlarin korunmasinda islevsel bir mekanizma olusturmustur.
Dedeler ve babalar araciligiyla yiratilen érgutlenme modeli, tarihsel olarak
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Kerkiik’teki Seyyid Hasim Ocagi gibi yerel ocak yapilari Gzerinden strdurilmus;
modern donemde ise daha ¢ok sozlu otorite ve toplumsal sayginlik temelinde
devam etmistir (Ocak, 2022: 110).

Osmanli doneminde Bektasilik, Yeniceri Ocagl ile kurdugu iliski Gzerinden
devlet yapisi iginde etkili bir konuma sahip olmus; ancak 19. yizyildaki siyasi
doénltstmler bu yapinin zayiflamasina neden olmustur (Kara, 2005: 188). Irak
Turkmenleri baglaminda ise Alevi-Bektasi kimligi, etnik ve mezhepsel
aidiyetlerle ic ice gecmis ve 0zellikle modern dénemde yasanan siyasi baskilar
ve goc sureclerinden etkilenmistir. Literatlr, bu topluluklarin kimi dénemlerde
inang kimligini ayni zamanda bir dayanisma ve varlik siirdirme mekanizmasi
olarak kullandigini ortaya koymaktadir (Birge, 2021: 112).

Irak’taki siyasal istikrarsizlik, mezhepsel kutuplasma ve goc¢ hareketleri, Alevi-
Bektasi topluluklarinin kurumsal yapilarinda zayiflamalara yol acmistir.
Ozellikle Kerkiik cevresindeki Imam Zeynel Abidin Tiirbesi ve Tuzhurmatu’daki
yerel ziyaretgdhlar etrafinda sirdurllen pratiklerin daha kapali alanlara
cekilmesi bu dénustimun gostergeleri arasinda degerlendirilmektedir. Bununla
birlikte, bu yapinin tamamen ortadan kalkmadigi; farkli sosyokiltirel
kosullarda yeniden Uretildigi gérulmektedir.

3.1. Somut islevsel Goriiniim ve Bolgesel Yansimalar

Literatlrde Irak Turkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasiligin islevsel boyutlar
cogunlukla genel cercevede ele alinmakta olup, bélgesel dizeyde sinirli saha
verisi bulunmaktadir. Bu nedenle mevcut degerlendirmeler literatiir ve dolayli
gbzlemler Gzerinden yapilmaktadir.

Kerkiik cevresinde Alevi-Bektasi kimligi, 6zellikle imam Zeynel Abidin Tiirbesive
cevresindeki ziyaret yerleri etrafinda sekillenen bir inan¢ pratigiyle
strduralmektedir. Bu ibadet mekanlari, topluluk Gyelerinin bir araya geldigi
sosyal etkilesim merkezleri olarak da islev gormektedir. Ozellikle Muharrem Ayl
dénemi ve dini anma gunlerinde ziyaret yogunlugunun artmasi, mekansal
kutsalligin devam ettigini gostermektedir.

Tuzhurmatu bolgesinde cem ritlellerinin daha ¢ok yari-formel ve aile temelli
yapilar icinde sirdugu; dedelik geleneginin ozellikle Seyyid/ocak mensubu
yerel dede hatlar Gzerinden devam ettigi anlasilmaktadir. Bu durum, kurumsal
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zayifiga ragmen ritliel surekliligin sosyal aglar zerinden sirdigine isaret
etmektedir.

Erbil ve cevresinde ise modernlesme ve goc etkisiyle Alevi-Bektasi kimliginin
daha c¢ok kdlturel dernekler ve diaspora baglantilari (zerinden yeniden
uretildigi gorulmektedir. Bu baglamda Tirkmen Kdltur Dernekleri Federasyonu
benzeri yapilar hem kimlik aktariminda hem de rittel sureklilig§inde 6nemli rol
oynamaktadir. S6zlu kaltar unsurlan (nefesler, menkibeler ve anlatilar) bu
bolgelerde kimligin temel tasiyicilari olarak dne ¢ikmaktadir.

Diaspora baglaminda ise Turkiye ve Avrupa’da yasayan Tlirkmen topluluklari,
Ozellikle Avrupa Tirkmen Alevi-Bektasi Kiltir Dernekleri araciigiyla kimlik
surekliligini saglamaya calismaktadir. Bu surecte rittiellerin kismen donisume
ugradigi ve yeni kimlik formlarinin ortaya ¢iktigi literatlirde de vurgulanmaktadir
(Shankland, 2022: 91).

Sonug olarak Alevilik ve Bektasilik, Irak Tarkmenleri baglaminda dini bir sistem
olmanin vyaninda tarihsel surekliligi olan, kimlik insasini, toplumsal
dayanismayi ve kalturel aktarimi birlikte tastyan ¢ok boyutlu bir sosyokaultirel
yap! olarak da degerlendirilmektedir. Bununla birlikte literatirde saha
verilerinin sinirli olmasi, 6zellikle Kerkik, Tuzhurmatu ve Erbil gibi bolgelerde
daha ayrintill ampirik caligmalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir.

4. Guniimiizde Irak Tiirkmenleri Arasinda Alevilik ve Bektasilik

Irak’ta son vyillarda yasanan siyasi ve toplumsal calkantilar, Tldrkmen
topluluklarinin kimliklerini koruma miicadelesini daha da zorlastirmigtir.
Ozellikle 2003’teki ABD isgali sonrasinda artan mezhepsel gerilimler, Alevi-
Bektasi topluluklan tzerinde yogun baskilar yaratmis ve bu gruplarin dini ve
kulturel pratiklerini kamusal alanda surdurmelerini 6nemli 6l¢ide kisitlamistir
(Dogan, 2018: 6). Irak’ta siyasi yapinin donidsmesi, etnik ve mezhepsel
kimlikleri yeniden tanimlama zorunlulugunu beraberinde getirmistir. Bu
slirecten en fazla etkilenen gruplardan biri olan Alevi-Bektasi Turkmenler hem
mezhepsel hem de etnik aidiyetlerini stirdirme konusunda iki yonlu bir baski
altina girmistir. Mezhepsel kutuplasma nedeniyle bir taraf secmeye
zorlanmalari, inanclarini 6zgiirce yasama imkanlarini sinirlarken, Turkmen
kimliginin zayiflamasi ise etnik dayanismayi zedelemistir.
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Irak’in federal sisteme gecisi ve merkezi yonetimin giu¢ kaybetmesi,
Tirkmenlerin toplumsal konumunu daha da kirilgan hale getirmistir. Alevi-
Bektasi inancina sahip topluluklar, siyasi ve toplumsal alanda marjinallesme
riskiyle karsi karsitya kalmis, bu durum inang pratiklerinin goranurluguni ciddi
sekilde azaltmistir. Siyasal duzlemde mezhepsel kimliklerin belirleyici héle
gelmesi, Alevi-Bektasi Turkmenleri hem Sii hem de Slnni gruplarin disinda
birakmig, bu da topluluk i¢inde aidiyet krizine yol acmistir (Duman, 2013:
2270). Ayrica, bolgesel glclerin mezhep temelli politikalari, Irak’taki Alevi-
Bektasi topluluklarinin sosyo-politik statisunid olumsuz yoénde etkilemis,
kimliklerini ve kaltarel varliklarini koruma cabalarini sekteye ugratmistir. Bu
kosullar altinda, Alevi-Bektasi Turkmenlerin kimliklerini surdurebilmeleri igin
gucll bir toplumsal dayanisma agl olusturmalari ve diaspora topluluklariyla
iliskilerini giiclendirmeleri hayati bir 6nem tasimaktadir.

Gunumuzde Irak Turkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasilik, mezhepsel
ayrisma ve siyasi istikrarsizlik gibi nedenlerle ciddi tehdit altindadir. Mezhep
temelli ayrigmalar, Alevi-Bektasi topluluklarinin inancglarini kamusal alanda
ifade etmelerini zorlastirirken, dini mekanlarin ve Bektasi dergahlarinin tahrip
edilmesi veya islevsiz héle getirilmesi, inancin kurumsal yapisini zayiflatmistir
(Yildiz, 2021: 103; Erdogan, 2020: 59). Bununla birlikte, asimilasyon baskisi ve
toplumsal degisim, Alevi-Bektasi inancinin geng kusaklar arasinda giderek
daha az benimsenmesine neden olmaktadir (Ocak, 2022: 89).

Irak Tarkmenleri arasinda Alevi-Bektasi kimliginin korunmasinda diaspora
topluluklarinin oynadigi rol giderek daha fazla 6nem kazanmaktadir. Tirkiye,
Avrupa ve Kuzey Amerika’da yasayan Turkmen Alevi-Bektasi gruplar, kilttrel
miraslarini yasatmak amaciyla ¢esitli sivil toplum orgutleri ve dernekler kurarak
inanc ve kimlik aktarimina katkida bulunmaktadir (Kaya, 2021: 34; Melikoff,
2023: 112). Ayrica, dijital platformlar aracili§iyla bilgi paylasimi yapilmakta ve
akademik calismalar desteklenmektedir. Ancak, diaspora topluluklarinda
geleneksel inang pratiklerinin zamanla doniisiime ugradigi ve yeni bir kimlik
inga sdrecinin yasandigl da gozlemlenmektedir (Shankland, 2022: 91).
Modernlesme ve kuresellesmenin etkisiyle, Alevi-Bektasi 06gretilerinin
geleneksel formlarinda degisimler meydana gelmekte ve bu durum inang
pratiginin gelecekte nasil sekillenecegine dair yeni tartigmalari beraberinde
getirmektedir.
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Irak’ta son vyillarda yasanan siyasi ve toplumsal calkantilar, Tidrkmen
topluluklarinin  kimliklerini koruma mducadelesini daha da zorlastirmigtir.
Ozellikle 2003’teki ABD isgali sonrasinda artan mezhepsel gerilimler, Alevi-
Bektasi topluluklarn tzerinde yogun baskilar yaratmis ve bu gruplarin dini ve
kaltarel pratiklerini kamusal alanda surddrmelerini 6nemli 6l¢ude kisitlamistir
(Dogan, 2018: 6). Irak’taki siyasi yapinin dontsmesi, etnik ve mezhepsel
kimlikleri yeniden tanimlama zorunlulugunu beraberinde getirmistir.

4.1. inan¢ Onderleri: Dedeler, Babalar ve Dini Temsilciler

Gunimuzde Irak Tirkmen Alevi-Bektasi topluluklarinda dini otoriteyi temsil
eden en onemli aktorler dedeler, babalar ve yerel dini kanaat 6nderleridir.
Dedeler, ozellikle ocak gelenegine dayali silsileyi temsil ederek cem
ritdellerinin yuriatilmesinde merkezi bir rol Gstlenmektedir. Bu yapi, dini
rehberlik islevinin yaninda toplumsal uyusmazlklarin ¢6zimuinde
arabuluculuk islevi de gormektedir (Kehl-Bodrogi, 2012, s. 120-128).

4.2. Kutsal Mekanlar: Tiirbeler, Ziyaret Yerleri ve Tekkeler

Irak Turkmenleri arasinda Alevi-Bektasi inanc pratiginin 6nemli bir boyutu da
kutsal mekanlar etrafinda sekillenmektedir. Tlrbeler, ziyaret yerleri ve tarihsel
tekke alanlari hem bireysel ibadet hem de toplu rittellerin gerceklestirildigi
merkezlerdir. Kerkiik, Tuzhurmatu ve Erbil ¢evresinde bulunan bazi turbeler,
yerel halk tarafindan ziyaret edilmekte ve ozellikle adak, dua ve cem oOncesi
hazirlik rittellerinde 6nemli bir islev gormektedir. Bu mekéanlar ayni zamanda
topluluk hafizasinin mekansal karsiliklari olarak degerlendirilmektedir
(Karakaya-Stump, 2007: 689-696).

4.3. Kurumsal Yapilar: Dernekler, Vakiflar ve Kiiltiir Merkezleri

Modern donemde Alevi-Bektasi kimliginin kurumsal surekliligi, geleneksel
yapilarin yani sira sivil toplum orgutleri, vakiflar ve dernekler araciligiyla da
saglanmaktadir. Alevi-Bektasi inancina dayali sivil yapilanmalar hem inang
pratiklerinin strdirulmesinde hem de kilturel kimligin korunmasinda dnemli
bir islev Gstlenmektedir. Bu tir orgutlenmeler, ozellikle diaspora baglaminda
federatif ve kilturel aglar seklinde genisleyerek kimlik aktarimini kurumsal bir
zemine tasimaktadir (Weineck, 2015; Kaya, 2016: 275-294).

Bu kurumlar, dini rittellerin yani sira kaltiirel etkinlikler, anma torenleri ve
akademik calismalar araciligiyla da Alevi-Bektasi kimliginin goranarligun
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artirmaktadir. Ozellikle diaspora topluluklarinda kurulan kiiltiir merkezleri, cem
ritiellerinin yeniden icrasi ve gen¢ kusaklara aktarimi agisindan énemli bir rol
oynamaktadir (Hanoglu, 2026: 3-5).

Bununla birlikte, Irak icindeki kurumsal yapilarin sinirli olmasi nedeniyle bu
faaliyetler cogunlukla yari-formel ya da topluluk temelli 6rgutlenmeler seklinde
yuratulmektedir.

4.4. Somut Uygulama Alanlari ve Bélgesel Ornekler

Literatirde Irak Tirkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasiligin islevsel
gorunumdune iliskin degerlendirmeler cogunlukla genel cercevede ele alinsa da,
mevcut calismalar bu gelenegin 6zellikle Kerkuk ve Erbil ¢cevresindeki Tlrkmen
yerlesimlerinde tarihsel sireklilik gosterdigini ortaya koymaktadir. Bolgedeki
tekkeler ve ocaklar, Alevi-Bektasi inang pratiklerinin rittel icrasi ile toplumsal
dayanismanin surdurdlmesinde dnemliiglevler Gstlenmistir (Kavak, 2019: 263-
271).

Kerkik bolgesinde Alevi-Bektasi gelenegi tarihsel olarak tekke, tlirbe ve ziyaret
merkezleri etrafinda sekillenmistir. Bu mekéanlar yalnizca dini ziyaretlerin
gerceklestirildigi kutsal alanlar degil, topluluk Gyelerinin bir araya gelerek inang
ve kalturel baglarini surdirdikleri sosyal merkezler olarak da islev gormektedir.
Muharrem Ayinda gerceklestirilen matem ve ziyaret uygulamalari, bu inang
geleneginin toplumsal sirekliligini destekleyen 6nemli unsurlar arasinda yer
almaktadir (Karakaya-Stump, 2007: 696-699; Bayatli, 2018: 63-68).

Tuzhurmatu bolgesinde Tiarkmen topluluklarn arasinda dini ve kiltirel
geleneklerin buylk olgide so6zli aktannm mekanizmalariyla korundugu
gorulmektedir. Ritleller, geleneksel otorite figurleri ve topluluk hafizasi
araciifiyla kusaktan kusaga aktarilmakta; bu durum inan¢ ve kadltlr
unsurlarinin sarekliliginin saglanmasinda 6nemli rol oynamaktadir (Polat vd.,
2026: 2-4).

Erbil ve cevresi, Irak'ta Alevi-Bektasi geleneginin yasatildigi onemli
merkezlerden biri olarak dne c¢ikmaktadir. Bolgede yasayan Alevi-Bektasi
topluluklari, inang ve kilturel aidiyetlerini ¢esitli toplumsal aglar ve kalturel
faaliyetler aracilifiyla surdirmektedir. Bu sureg, geleneksel inang mirasinin
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korunmasina ve topluluk Gyeleri arasindaki dayanismanin devamina katki
saglamaktadir (Karakaya-Stump, 2007: 696-699).

Genel olarak degerlendirildiginde, Alevi-Bektasi geleneginde cem ritlellerinin
yuratulmesinde dedelik kurumu merkezi bir rol oynamakta; kicuk topluluk
yapilarinda dini otorite ve ritliel organizasyonu ¢ogunlukla bu geleneksel liderlik
Uzerinden surdurilmektedir (Coskun, 2018).

SONUG

Bu arastirmada Irak Turkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasiligin tarihsel
gelisimi, inang yapilari ve ginimuz toplumsal dinamikleri literatiir temelli bir
yaklasimla ¢ok boyutlu olarak analiz edilmistir. Elde edilen bulgular, Aleviligin
ve Bektasiligin bir inan¢ sistemi olmasinin yaninda Irak Tirkmenleri arasinda
etnik, kaltirel ve toplumsal kimligin insasinda belirleyici rol oynayan butincal
bir sosyokaulturel yapi oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu baglamda Alevi-
Bektasi gelenek, bireysel inang¢ pratikleri ile kolektif kimlik Gretim slreclerini
birlikte  sekillendiren tarihsel sureklilige sahip bir yapi olarak
degerlendirilmektedir.

Tarihsel literatur bulgulari, Osmanli ve Safevi rekabetinin Irak Turkmenleri
arasinda mezhepsel farklilasmanin olusumunda belirleyici bir rol oynadigini
gostermektedir. Osmanli Devleti’nin Bektasilige sagladigl kurumsal destek,
Ozellikle Yeniceri Ocagl ile kurulan organik iliski uzerinden Bektasi yapinin
guclenmesine katki saglarken; Safevi Devleti’nin dini-siyasal yonelimleri Sii-
imamiyye etkisinin bazi Tiirkmen bolgelerinde yayilmasina zemin hazirlamistir.
Bu tarihsel sureg, Irak Tirkmen topluluklarinda mezhepsel cogullugun ve kimlik
farklilasmasinin temel yapisal zeminini olusturmustur.

GUnumuz literaturd degerlendirildiginde, Irak Turkmenleri arasinda Alevi-
Bektasi kimliginin siyasal istikrarsizlik, mezhepsel kutuplasma, savaslar ve go¢
siireclerinden yogun bicimde etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle 2003 sonrasi
Irak’ta yasanan donusumler, bu topluluklarin kamusal gorunurlaguni azaltmig
ve geleneksel kurumsal yapilarin zayiflamasina yol acmistir. Bu baglamda
dedelik-babalik sistemi, tekke ve ziyaret kulturu ile cem ritlellerinin kamusal
alandan daha kapali sosyal alanlara ¢ekilmesi, Alevi-Bektasi inan¢ yapisinin
kurumsal gorunirligunde belirgin bir gerilemeye isaret etmektedir.
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Bununla birlikte literatlr, Alevi-Bektasi kimliginin tamamen ortadan
kalkmadigini; aksine yeni sosyokulturel kosullar i¢cinde yeniden Gretildigini ve
doniistigini ortaya koymaktadir. Ozellikle diaspora topluluklari, bu kimligin
korunmasi, yeniden ingasi ve aktariminda stratejik bir rol Gstlenmistir. Turkiye,
Avrupa ve farkl cografyalarda yasayan Tirkmen Alevi-Bektasi gruplar,
dernekler, vakiflar ve kultir merkezleri araciligiyla kultarel surekliligi saglamaya
calismakta; sozlu kaltdr, nefesler, anma ritlelleri ve dijital iletisim araclari
kimlik aktariminin temel bilesenleri haline gelmektedir.

Bu calismanin literatire katkisi (¢ temel duzlemde ortaya ¢ikmaktadir:

ilk olarak, Irak Tiirkmenleri baglaminda Alevilik ve Bektasilik, yalnizca dini bir
olgu degil, etnik ve kiltirel kimlik insasinin belirleyici unsuru olarak butincul
bicimde ele alinmistir. ikinci olarak, Osmanli-Safevi rekabetinin mezhepsel
yap! Uzerindeki etkisi, Turkmen topluluklari 6zelinde tarihsel sureklilik iginde
yeniden yorumlanmistir. Ugiincii olarak ise, diaspora olgusunun Alevi-Bektasi
kimliginin korunmasindaki roli, kimlik aktariminin mekansal dontsimi
baglaminda analiz edilmistir.

Arastirma bulgulan dogrultusunda ulasilan temel sonuclar su sekilde
Ozetlenebilir:

o Alevilik ve Bektasilik, Irak Tarkmen kimliginin olusumu ve surekliliginde
belirleyici bir sosyokultirel yapi islevi gormektedir.

e Osmanl-Safevi rekabeti, Irak Tudrkmenleri arasinda mezhepsel
cogullugun tarihsel temelini olusturmustur.

e (GoO¢, savas ve siyasi istikrarsizlk surecleri, Alevi-Bektasi
topluluklarinin kurumsal yapilarini zayiflatmisgtir.

o Dedelik-babalik sistemi, tekke ve ziyaret kilturu ile cem ritielleri,
kimlik aktariminin temel tastyicit unsurlaridir.

e Diaspora, Alevi-Bektasi kimliginin yeniden Uretildigi ve surduruldugu
yeni sosyolojik bir alan olarak ortaya ¢ikmigtir.

Bu bulgular isiginda politika dizeyinde su Oneriler gelistirilmistir:

e Irak Tlrkmenleri arasinda Alevi-Bektasi inancina iligkin disiplinlerarasi
ve sistematik akademik arastirmalar desteklenmelidir.
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e SOzlu kaltdrin korunmasl amaciyla dede, baba ve yerel kanaat
onderlerini kapsayan s0zlU tarih arsivleme projeleri olusturulmatidir.

e Turbeler, ziyaret yerleri ve tekke mirasi kulturel miras envanterine dahil
edilerek kurumsal koruma altina alinmauidir.

e rak Tarkmen Kkiltirel mirasinin korunmasina yonelik yerel ve
uluslararasi kurumlar arasinda sirdurdlebilir is birligi mekanizmalari
gelistirilmelidir.

e Diaspora ile Irak’taki Turkmen topluluklar arasinda surekli kulttrel ve
akademik iletisim aglar glclendirilmelidir.

Gelecekte yapilacak ¢alismalar agisindan Ozellikle Kerkik ve Tuzhurmatu gibi
Turkmen yerlesimlerinde Alevi-Bektasi tarihine iliskin ayrintili incelemeler,
sOzlu tarih kaynaklarinin sistematik bicimde derlenmesi, dede ve baba
anlatilarinin arsivlenmesi ve Alevi-Bektasi kimliginin dijitallegsme sureclerinin
analiz edilmesi onem arz etmektedir. Bu arastirmalar hem literatirdeki
bosluklarin doldurulmasina hem de bdlgesel kimlik calismalarina katki
saglayacaktir.

Irak Tirkmenleri arasinda Alevilik ve Bektasilik, siyasi donustmler, savaslar ve
goc sdreclerine ragmen farkli bicimlerde varlgini surdirmastur. Bununla
birlikte giiniUmuzde en kritik sorun, kurumsal yapilarin zayiflamasi ve kiltirel
aktarim sdreclerinin kirilgan hale gelmesidir. Bu nedenle Alevi-Bektasi
kimliginin gelecegi, yalnizca dini bir streklilik meselesi degil; kiiltiirel mirasin
korunmasi, toplumsal dayanismanin glgclendirilmesi ve kimlik aktariminin
kurumsallastirilmasi acisindan stratejik bir dhem tasimaktadir.
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ABDAL MUSA SULTAN DAGLARI NASIL YURUTTU?

"Abdal Musa Sultan, how did he make the mountains walk?"

Aliriza OZDEMIR*

0z

Bu ¢alisma, Abdal Musa Sultan Velayetnamesi’ni dag metaforu ekseninde inceleyerek
eserin Tirk mitolojisi ve islami kaynaklarla (Kur’an-1 Kerim ayetleri) olan teolojik ve
kulturel paralelliklerini ortaya koymayl amaclamaktadir. Velayetname’de yer alan ¢
farkl menkibeden hareketle; daglarin canli ve irade sahibi varliklar olarak sunulmasi,
ylrime/hareket etme vyetileri ile koruyucu ve yardimci vasiflar analiz edilmistir.
Arastirma sonucunda elde edilen bulgular, eserde islenen dag motifinin Turklerin
islamiyet 6ncesi dénemdeki “dag iyesi” ve “dag ata” inanislarnyla birebir drtiistigini
gostermektedir. Ayni zamanda bu tasavvurlarin, Kur'an-1 Kerim’de daglarin emaneti
yuklenmekten kaginmasi, Allah’i tesbih etmesi, bulutlar gibi hareket etmesi ve birer
barinak olarak sunulmasi yoniindeki ayetlerle derin bir uyum icinde oldugu tespit
edilmistir. inceleme, incelenen iki koklii kaynagin bir celiski yaratmaksizin ortak bir
anlam dunyasinda basariyla butinlestigini  kanitlamaktadir.  Sonu¢ olarak
velayetnamelerin, Tiirk diinya gériisii ile islam teolojisini ¢atismaci degil, birbirini
besleyen ve uzlastiran batincil bir yapida harmanlayan kiymetli birer kulttrel vesika
oldugu anlasilmaktadir. Eser, barindirdig) diger mitik unsurlarla gelecekteki akademik
calismalara daisik tutacak zenginliktedir.

Anahtar Kelimeler: Abdal Musa Sultan, Velayetname, Dag Metaforu, Tiirk Mitolojisi.

ABSTRACT

This study examines the Velayetname of Abdal Musa Sultan through the axis of the
mountain metaphor, aiming to reveal its theological and cultural parallels with Turkish

*Bilim uzmani. Kaltar ve Turizm Bakanugi. Ankara/Tirkiye. e-posta: etnojenez@hotmail.com. ORCID: 0000-
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mythology and Islamic sources (Quranic verses). Based on three different narratives
in the velayetname, the presentation of mountains as living beings with volition, their
ability to walk/move, and their protective/helping attributes are analyzed. The findings
demonstrate that the mountain motif in the work directly overlaps with the pre-Islamic
Turkish beliefs of “mountain spirit (iye)” and “ancestor mountain.” Concurrently,
these conceptions are found to be in deep harmony with Quranic verses depicting
mountains as refusing to bear the trust, praising Allah, moving like clouds, and serving
as shelters. The analysis proves that these two deep-rooted sources integrate
successfully into a shared world of meaning without creating any contradiction.
Consequently, it is understood that velayetnames are valuable cultural documents
that blend the Turkish worldview and Islamic theology in a holistic structure that
nurtures and reconciles rather than conflicts. With other mythic elements it contains,
the work possesses a richness that will shed light on future academic studies.

Keywords: Abdal Musa Sultan, Velayetname, Mountain Metaphor, Turkish Mythology.

GIRiS

islam inanci ve Tiirk kiiltiirii icerisinde hayat bulan Alevi-Bektasi ulularina ait
velayetnameler ve menakipnameler, genel olarak evliya menakiplarinin bir
devami olarak kabul edilir. (Ocak, 1992: 1-2, 27; Yildirim, 2007: 37; Sahin,
2004, 112) Ancak s6z konusu eserlerin Turk destan geleneginden gicli
sekilde etkilendigi bir diger gercektir. (Képrila, 2004: 384, Ocak, 1992: 31-32).
Bu etkiyi Alevi-Bektasi velayetnameleri ve menakipnameleri ile sinirlamak
dogru degildir; Sunni ulularina ait menakipnamelerde de Tirk destan
geleneginin etkisini gormek mumkundar. (Ocak, 1992: 72) Turk destan
gelenegi ise Turklerin mitolojik anlatilarindan gugli izler tasir. Mitik anlatilari,
destan gelenegini ve velayethame ve menakipnameleri, Turk kultdr tarihi
icinde birbirine bagli olan kiltirel zincirin halkalarn olarak gormek
mumkundr.

Sunni cevrelerde menakipname, Alevi-Bektasi cevrelerde ise
menakipnamenin yaninda velayetname! olarak da anilan bu edebi tdr,
kerametleri anlatilan velilerin hayatlarini konu edinmis biyografik eserlerdir.
Olaydan ¢ok mesaja odaklanan menakipname ve velayetnamelerin, asil
amaci soz konusu velinin s6hretini yaymaktir. Folklorik malzemenin de ¢okga
bulundugu bu eserler, donemin kaltirel, ekonomik ve sosyal yapisini
yansitirlar. Dogal olarak bu eserler, sosyal bilimlerin pek ¢ok alanini
ilgilendiren degerli bilgi havuzlandir (Ozdemir, 2018b: 288-289). Abdal Musa

! Bazen de vilayetname olarak aniir ama dogrusu velayetname olmaldir.
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Sultan adina yazilan ve onun kerametlerini anlatan velayetname de bdyle bir
eserdir.

Abdal Musa Sultan Velayetnamesi’nin gunumuz Tark alfabesi ile ilk nesri
Sadeddin Nuzhed Ergun tarafindan Turk Sairleri adli eserde yapilmistir. (Guzel,
1999: XIV). Bundan sonra Adil Ali Atalay (1990), Musa Seyirci (1992) basta
olmak Uzere bircok kisi tarafindan nesredilmistir. Abdal Musa
Veldyetndmesi’nin akademik yayimi ise, kendi 6zel kiitliphanesinde bulunan
bir yazma ile daha 6nce yayimlanan metinleri de dikkate alan Abdurrahman
Guzel tarafindan hazirlanmistir (1999). Bu calismada da s6z konusu nesir esas
alinmistir.

Abdal Musa’nin dogum ve o6lum tarihlerini kesin olarak bilmesek de cagdasi
olan kisilerden (Kadincik Ana?, Geyikli Baba, Orhan Gazi, Kaygusuz Abdal,
Seyyid Ali Sultan, Gazi Umur Bey vb.) yola ¢ikarak hayatinin en azindan buyuk
kismini 14. yuzyilda gectigi anlasiimaktadir. Genel olarak 13. yy. sonu ile 14.
yy. baslarinda yasadigl kabul edilmektedir. Abdurrahman Guzel, Abdal
Musa’nin dogumunu 1280-1300'ler, vefatini ise 1390-1410'lar olarak tahmin
etmektedir (Glzel, 1999: 46). Alevi-Bektasi geleneginde Horasan erenlerinden
kabul edilen Abdal Musa, abdallar taifesindendir. (Guzel, 1999: 18; Ucar,
2010:274; Ozdemir, 2018a: 133)

Abdal Musa’nin hayatinin ana hatlan tarihi kaynaklara gore soyledir:
Buhara’dan gelen kirk abdaldan biri olmasi (Képrilt, 2004: 381), Abdallar
ziimresine dahil olmasi (Asik Pasazade, 2003: 299), Haci Bektas Veli’nin
manevi kizi Kadincik Ana’ya muhip olmasi (Asik Pasazade, 2003: 299), bir siire
Haci Bektas Veli Dergahinda kalmasi (Asik Pasazade, 2003: 299), Haci Bektas
Veli mensuplarindan olmasi (Asik Pasazade, 2003: 299), Orhan devrinde
gazalara katilmasi (Asik Pasazade, 2003: 299), Bursa’nin fethinde hazir olmasi
(Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 1997: 107), yenicerilere yoldaslik etmesi (Asik
Pasazade, 2003: 299), Geyikli Baba ile tanigiklgl (Gelibolulu Mustafa Ali
Efendi, 1997: 107), Bursa, Aydin, Denizli, Yatagan, Finike yoluyla
Tekke/Elmali'ya gelmesi (Guizel, 1999: 50), Elmali Tekke koyinde dergahini
kurarak tarikat/egitim faaliyetlerini yuratmesi (Guzel, 1999: 151), Kaygusuz
Abdal ve Kizil Deli Sultan’a mdursitlik yapmasi (Glzel, 1999:150-151, 147,
148), bugun kendi adi ile anilan tekkede vefat etmesi ve ayni yerde bulunan
kabrine defnedilmesi.

2Hacl Bektas Veli’nin manevi kizidir.
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Bu calismada, Abdal Musa Velayetnamesi ile Turk mitolojine ait alan yazinina
ait akademik calismalardan yararlanilmistir. Daha 6nce Aynur Kogak ile Serdar
Gurcay, Abdal Musa’nin “Daglarin Taslarin Yuariimesi” kerameti, zaman,
mekan ve esya sembolizmi bakimindan incelemisse de (Kogak-Gurgay, 2018:
35-53) incelemenin odag bizim calismamizdan farklidir. Bu calismada
Velayetname’de gecen dag metaforunun, islami kaynaklarda ve Tirk
mitolojisinde karsilik geldigi anlam alani karsilastintmistir. Calisma sadece
Abdal Musa Velayetnamesi’ndeki dag motifi ile sinirlandiritmistir.

Bu calismanin temel tezi; islami bilgi evreni ile Tirk mitolojisi gibi iki ana
kaynaktan beslenen Alevi-Bektasi velayetnamelerinde -0zelde ise Abdal Musa
Sultan Velayetnamesi’nde- dag motifinin bir celiski barindirmaksizin, her iki
gelenekte de benzer anlamlarla islendigidir. Dolayisiyla eser, dag motifini ele
alis bicimiyle hem islami kaynaklarla hem de Tiirk mitolojisiyle tamamen
ortusmektedir.

BULGULAR ve DEGERLENDIRME

Abdal Musa Velayetnamesi’nde mitolojik deger tasiyan dag metaforu toplam
u¢ menkibede karsimiza ¢ikmaktadir.

Birinci menkibe:

Abdal Musa’ya bir kazan altin yuziinden dusmanlik besleyen Teke beyi, blylk
bir ates hazirlatir. Abdal Musa’yl bu atese atarak kerametini ispatlamasini
ister. Abdal Musa, Teke beyine dogru giderken;

- Beni seven ylrasun, der.

Daglar ve taslar, bu soz lizerine Abdal Musa’nin ardinca yurimeye baslar.
Abdal Musa’ya diusmanlik eden Genceli sehri, daglarin ve taslarin altinda
kalarak harap olur. Sadece Abdal Musa’nin muhibbi olan bir yasli kadinin evi
kurtulur.

Yanindaki abdallar;

- Daglar bile yirtdua Sultan’im, deyince Abdal Musa;

- Dur dagim dur. Senin yaninda olsun bizim mezarimiz, der.
Daglar bu emre uyar ancak taslar durmaz. Abdal Musa,

- Durmaz misiniz, diyerek asasi (Kara Comak) ile yere vurur ve taslar da durur.
(Guzel, 1999: 142-143)
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ikinci menkibe:

Abdal Musa Sultan daga ¢ikar. Rodos cemaatine, Rodos’a comagini (asasini)
atar. Erenlerine selam verir. Erzade Mentese® Pazarinda, Anmet Dudu gelerek
l¢c kez Abdal Musa Sultan’in selamini alir. Dukkaninda nesi var ise devsirip
evine varir. Degirmene zahire gonderir.

- Ogiitiilen unla tez ekmek pisirin, eve &dem geliyor, der.

Abdal Musa Sultan gelir. Durur, yerden bir tas alir ve

- Erenler, bir bir tas goturelim, der.

Sekiz yiiz abdal tas alir, gétiiriir. Ug catalli bir agac da onlarla birlikte gider.

Bu yanda Ahmet evinde yemek ismarlar. Hazirugini yapip kendisi Abdal Musa
Sultan ve abdallarini karsilamaya cikar.

- Ahmet divane oldu, gozletin bakalim nereye gider, derler.

Gozetirler, Ahmed’in daga dogru gittigini gortrler. Ahmed’in gittigi yana, yola
bakarlar ki, sonsuz sayida adam geliyor. Ahmed bunlarin yanina varir, ellerini
Oper, Onlerine duser.

Ahmed’in evinin 6nine gelirler. Abdal Musa Sultan elindeki tasi yere birakir. O
Uc catalli agac da orada karar kilar. Abdal Musa Sultan o agacin dibinde
oturur. Gelenlerin hepsi de ellerindeki tasl yere birakirlar. Ondan sonra yemek
getirirler.

Abdal Musa Sultan;
- Yemek yiyelim gelin, der.
Ahmet gelir, yemek yerler.
Abdal Musa Sultan,

- Ahmet, siz hocaligl tamam ettiniz, bundan sonra adin Hoca Ahmet olsun. Su
aray! tekke ve mutfak yap. Senin nasibin ayagina gelsin” der. (Glzel, 1999:
144-145)

Ugiincii menkibe:
Namaz vaktinde Abdal Musa Sultan disari ¢ikar ve ¢ kere ¢agirir:

- Varin gelin, nasip isteyin!

3Mugla.
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Hemen Abdal Kefi segirtir:

- Medet Sultan’im, himmet eyle, der.

Abdal Musa Sultan;

- YUrl sana oncesi ve sonrasiyla Lutanya’yr® verdim, der.
Kara Asik Baba gelir. Abdal Musa Sultan;

- Yurd sana Egridir’i verdim, der.

Tahtali Baba gelir. Abdal Musa Sultan;

- YUrd sana Tahtali Dagi’ni verdim, der.

Gelen herkese nasibini verdi. Sozun kisasi o gin kirk abdala nasip verdi.
(Guzel, 1999: 151-152)

Eserde yer verilen anlatilara bakarak daglarin G¢ temel 6zelliginden séz
edebiliriz:

1. Daglar canlivarliklardir ve kisilikleri vardir
2. Daglar koruyucu ve yardimcidir

1. Daglar canli varuklardir

Abdal Musa Sultan Velayetnamesi’nde daglar, canli varliklar olarak sunulur.
Hatta onlar kisilikleri olan ve s6z dinleyen varliklardir. Abdal Musa Sultan’in
daglar bir so6zu ile yuratmesi ve yine bir sozl ile durdurmasi daglarin soz
dinlediklerini, dolayli sekilde iradelerinin oldugunu goéstermektedir. Ayrica
daglarin ydrimesi yine canllara ait ozellikler arasindadir. Tahtali Baba
orneginde oldugu gibi kisilikleri de vardir. Tahtali, ister insan adi olarak daga
verilmis olsun ister dag adi insana nispet edilmis olsun her iki durumda da
daglarin kisiligi oldugu sonucuna varilir.

Turk mitolojisinde her nesnenin oldugu gibi daglarin da iyesi vardir. (Bayat,
2007: 222) Daglar, basindan beri canli varliklar olarak algilanmistir, baz
tasavvurlara gore dag ruhunun kendisidir. Hatta Altay kabileleri arasinda Dag
ruhunun kadin-erkek veya yasli-genc olduguna dair bir tasavvur vardir. Canli
varliklar gibi bayurler, hareket ederler, birbirleriyle savasirlar, evlenirler (Bayat,
2007: 223, 229) ve nihayet konusurlar. Daglarnnin kisiliklerinin oldugu Turk
mitolojisinde daglarla ilgili yer bulan motifler arasindadir. Oguz Turkleri

4 Letonya
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daglarla konusur, onlarin cevap (ses, isit) vermelerini bekler; daglara dua ve
beddua eder (Ogel, 1995: 441, 462-463). Kazak Tiirklerinin bazi destanlarinda
destan kahramani, iki dagin hareket ettigini gorur ve onlarla konusur. (Arikan,
2007:248).

Tahtali Baba 6rneginde oldugu gibi Turk mitolojisinde Baba, daha arkaik haliyle
ise Ata olarak anilan bazi daglar vardir. (Ogel, 1995: 463; Bayat, 2007: 229-
230) Cunku daglar, bazi soylarin atasi veya anasi olarak kabul edilir. (Bayat,
2007: 229-230)

Daglarin kisilik kazanmasinin bir diger yolu, atalarin dag baslarina
defnedilmesidir. Tlrk mitolojisi kaynaklarina gore Hun c¢agindan itibaren
6zellikle hakanlarin mezarlar biiyiik daglar tizerinde yapilir. (Ogel, 1995: 437)
Abdal Musa’nin da kendisi ile yrtyen daglara; “Dur dagim dur. Senin yaninda
olsun bizim mezarimiz” diye seslenmesi (Guzel, 1999: 142-143) bu gelenegin
bir devami olarak yorumlanabilir.

Turk mitolojisinde kiiguk daglar buylk daglara tabidir. (Bayat, 2007: 229) Bu
distnceyi cagnstiran benzer bir anlatim Abdal Musa Velayetnamesi’nde
goralar. Yuksek bir daga cikip Rodos Cemaatine selam veren Abdal Musa
Sultan dagla sembolize edilirken, daga dogru ylruyerek Abdal Musa Sultan’i
karsilamaya c¢ikan Ahmed, Abdal Musa Sultan’a tabii olmayr temsil
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde daglarin insanla benzer niteliklere sahip
oldugunu cagristiran ifadeler vardir. “Biz emaneti goklere, yere ve daglara
teklif ettik, ama onlar bunu yuklenmek istemediler, ondan korktular ve onu
insan yuklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” (Kur’an-1 Kerim,
Ahzap:72) ayetinde goklerin, yerin ve daglarin tipki insan gibi emanet
alabilecegini ama bunu yuklenmeye yanasmadiklarini sdyler. Bundan daglarin
kisiliklerinin hatta kabul veya reddetme iradelerinin oldugu anlasilir.

Tesbih etmek yani bir anlamda kendi halince, kendi dilince konusmak fiili
Kur’an’da “yedi gok ve yer arasindaki her sey”e yuklenmistir: “Yedi gok ve yer
ve onlarin icindekiler Onu tesbih eder. Hicbir sey yoktur ki, Onu hamd ile
tesbih etmesin.”( Kur’an-1 Kerim, isra: 44). Dolayisiyla daglar da Allah’i tesbih
eden varliklar arasindadir. Kur’an’da daglarin, Hz. Davut ile beraber “tesbih
etmeleri” emredilmistir: “Andolsun ki, biz Davud'a tarafimizdan bir fazilet
verdik. ‘Ey daglar! Onunla beraber tesbih edin’ dedik ve bunu kuslara da
(emrettik) ve ona demiri yumusattik.” (Kur’an-1 Kerim, Sebe: 10) Daglar bu
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emre uymus ve Hz. Davut ile aksam sabah tesbih etmislerdir. (Kur’an-1 Kerim,
Sad: 17-19).

Ozetle, Abdal Musa Sultan Velayetnamesinde daglarin canli varliklar ve irade
sahibi oldugu, konustugu, soz dinledigi gibi hususlar hem Kur’an ayetlerinde
ve hem de Turk mitolojisinde bulunan ortak motiflerdir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde daglar ile ilgili olarak yer verilen metaforlardan
belki de en ilginci daglarin yirumesidir. “Beni seven yurisun” diyen Abdal
Musa Sultan’in cagrisina daglar ylriyerek cevap vermistir. Abdal Musa Sultan,
daglari durdurmak isteyince; “Dur dagim dur” demis ve daglar durmustur
(Guzel, 1999: 142-143).

Turk mitolojisinde daglarin hareket edip bir yerden baska bir yere gidebildigi
inanci hakimdir. (Bayat, 2007: 229). Kazak Tirklerinin bazi destanlarinda
destan kahramanu, iki dagin hareket ettigini goriir ve onlarla konusur (Ozdemir,
2020: 121).

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde daglarin hareket ettigi ve yuradugi hicbir
tartismaya mahal birakmadan acikca ifade edilmistir. Mesela; “Daglari gorur,
onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her seyi
sapasaglam vyapan Allah’in sanatidir. SuUphesiz ki O, vyaptiklarinizdan
tamamiyla haberdardir.” (Kur’an-i Kerim, Neml: 88) baska bir ayette de
“Daglar da bir yiruyls yarur” (Kur’an-1 Kerim, Tur: 10) diyerek daglarin
ylridiigi ifade edilmistir.®

Ozetle, Abdal Musa Sultan Velayetnamesinde daglarin canli varliklar oldugu,
iradelerinin oldugu, hareket ettigi, yuridugu gibi hususlar hem Kuran
ayetlerinde ve hem de Tlrk mitolojisinde bulunan ortak motifler arasindadir.

2. Daglar koruyucu ve yardimcidir

Abdal Musa Velayetnamesi’nde daglarla ilgili dikkat ceken bir diger metafor,
daglarin koruyucu ve yardimci niteligidir. Abdal Musa Sultan’in sézi ile
yurlyuse gecen daglarin Abdal Musa Sultan’a dusmanlik eden Genceli sehrini
altina alip harap etmesi, sadece Abdal Musa’nin muhibbi bir yasli kadinin
evinin kurtulmasi daglarin koruyuculuk niteligi ile ilgilidir. Aslinda burada
daglarin Abdal Musa Sultan’a, Abdal Musa’nin da kendi muhibbi olan kadina
yardimci olmasl, korumasi, gozetmesi dikkate degerdir.

5 Kur’an-1 Kerim’de Enfal/20, Tekvir/3, Rad/31, Kehf/47 gibi birgok ayette de daglarin ylridigi veya
kiyamete glinu yurutilecegi bildirilmistir.
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Kutsal mekanlar olan daglarin mitolojik kahramanlara koruyucu olmasi (Bayat,
2007b: 234) Turk mitolojisinde sik gorulen unsurlardandir. Daglarin
koruyuculuk islevinin bir ifadesi olan bazi boylar daga siginmasi, dagda
barinmasi ve boylece tehlikelerden korunmasi Turk mitolojisinde yer bulan
hususlardir (Bayat, 2007: 231, 234). Kazak sahasi Turk destanlarinda dag,
golgesi ile kotiliiklerden ve tehlikelerden koruma vasfina sahiptir (Ozdemir,
2020: 114).

Kur’an’da daglarin dogal barinaklar olduguna dair isaretler vardir. “Allah,
yarattiklarindan sizin icin golgeler yapti ve sizin icin daglarda barinaklar yaratti.
(...) liste boylece Allah Misliman olasiniz diye (izerinize nimetini
tamamlamaktadir.” (Kur’an-i Kerim, Nahl: 81) diyen Kur’an ayetinde
daglardaki barinaklar acikc¢a ifade edilmektedir. Bagka bir ayette ise daglarin
“golgelik” islevinden bahsedilmektedir: “Hani bir zamanlar biz o dagi golgelik
gibi tepelerine cekmistik de Uzerlerine duslUyor zannettikleri bir sirada
demistik ki; “Size verdigimiz kitabi kuvvetle tutun ve i¢indekini hatirinizdan
¢cikarmayin, umulur ki korunursunuz.” (Kur’an-1 Kerim, Araf: 171) Hz. Nuh’un
kissasinin anlatildigl bir ayette daglarin koruyuculuguna vurgu yapilmistir: “O,
dedi ki; ‘Ben, beni sudan koruyacak bir daga c¢ikacagim’. Nuh da ‘Bu gun
Allah'in merhamet ettiginden baskasini, Allah'in bu emrinden koruyacak kimse
yoktur.” dedi” (Kur’an-1 Kerim, Hud: 43). Bu bilgilerden yola ¢ikarak, daglarin
koruyucu ve yardimci vasfinin, Abdal Musa Sultan Velayetnamesinde, Kur’an
ayetlerinde ve Tark mitolojisinde bulunan ortak motifler arasinda oldugu
sOylenebilir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde yer alan dag metaforu ile ilgili motifleri hem
Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ve hem de Tlrk mitolojisinde bulmak mimkundur.
Daglarin canli varliklar oldugu, kisiliklerinin oldugu, konustugu, yirudiga,
koruyucu ve yardimci oldugu gibi bircok husus bu calismada konu edilen ug¢
bilgi alaninda da bulunmaktadir.

Bu durumu birkac sekilde izah etmek mimkdndur: Birincisi dinlerin evrimi ile
aciklanan gelisim sdrecidir. Yani insanlar 6nce tabiat kuvvetlerinden korkmus
ve bu kuvvetleri kutsallagtirmis, sonra ¢ok tanrli dinler dogmus ve nihayet tek
tannli dinlere dogru siire¢ evirilmistir. ikincisi ise Kur’an’da bahsedilen
siirectir. itk peygamber olan Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’e
indirilen din aynidir ve adi islam’dir. Nitekim Kur’an ayetlerinde bildirildigi
Uzere Hz. Muhammed’den 6nce yasayan peygamberlerden Hz. Nuh, “Bana
Muaslumanlardan olmam emrolundu” demis (Kur’an-i1 Kerim, Yunus: 72), Hz.
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ibrahim’in “Hanif bir Misliiman” oldugu vurgulanmis (Kur’an-i Kerim, Al-i
iImran/67) ve Hz. ibrahim ile Hz. Yakup, kendi ogullarina “Allah sizin icin bu
dini secti, o halde sadece Muslumanlar olarak olinuz” (Kur’an-1 Kerim,
Bakara: 132) diye tavsiyede bulunmuslardir. Dogal olarak Kur’an’da bahseden
konularin Hz. Muhammed’den 6nceki donemde de bulunmasi gayet dogaldir.

SONUG

Bu calismada, Abdal Musa Sultan Velayetnamesi dag metaforu ekseninde
incelenmigtir. Arastirma sonucunda elde edilen bulgular, eserde yer alan dag
motifinin Tiirk mitolojisi ile islami kaynaklar (Kur’an-i Kerim ayetleri) arasinda
bir celiski yaratmadigini, aksine bu iki kokli kaynagin ortak bir anlam
dinyasinda basariyla bitlnlestigini ortaya koymustur.

Eserde gecen menkibelerden hareketle, daglarin canli ve irade sahibi varliklar
olarak sunulmasi, ylrime ve hareket etme vyetileri ile koruyucu/yardimci
vasiflari analiz edilmistir. Bu 6zelliklerin, Turklerin islamiyet 6ncesi ddnemdeki
“dag iyesi” ve “ata dag” inaniglariyla birebir ortlstiga gorulmaustar. Ayni
zamanda bu tasavvurlarin, Kur'an-1 Kerim’de daglarin emaneti yiklenmekten
kaginmasi, Allah’i tesbih etmesi, bulutlar gibi hareket etmesi ve insanliga birer
barinak olarak sunulmasi yonundeki ayetlerle teolojik bir paralellik tasidig
tespit edilmistir. Dolayisiyla velayetnamelerin, Tiirk diinya gériisii ile islam
teolojisini catismaci degil, birbirini besleyen ve uzlastiran buttncul bir yapida
harmanlayan kiymetli birer kulturel vesika oldugu anlasilmaktadir.

Galismanin sinirlan dahilinde yalnizca dag metaforu incelenmis olmakla
birlikte, Abdal Musa Sultan Velayetnamesi'nde yer alan su, ates, agac kultleri
ile don degistirme, sayilar ve renkler gibi diger mitik unsurlarin varligi, eserin
sembolik ve folklorik zenginligini gozler onune sermektedir. Turk kdltar
tarihinin birbirine bagli halkalarini olusturan bu sembollerin, gelecek
akademik calismalarda ve Ozellikle lisansustl tez dizeyinde mustakil olarak
derinlemesine ele alinmasi, Tidrk kultur ve inang¢ dinyasinin gelisim
sureclerine 1sik tutmasi acgisindan blyidk 6nem arz etmektedir.

KAYNAKLAR

Asik Pasazade. (2003). Osmanogullari'nin Tarihi, Kemal Yavuz-M. A. Yekta
Sarag, ¢cev. K Kitaplig.

Atalay, Adil Ali. (1990). Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi. Can Yayinlari.

94



Ahmet Yesevi Dergisi (7), 2026/1

Bayat, Fuzuli. (2007). Tirk Mitolojik Sistemi-2. Otiiken Yayinlari.

Gelibolulu Mustafa Ali Efendi. (1997). Kitabu’t-Tarih-i Kiinhu'l-Ahbar, Ahmet
Ugur, Mustafa Cuhadar, Ahmet Giil, Ibrahim Hakki Cuhadar, cev. Kayseri.

Glizel, Abdurrahman. (1997). Abdal Misa Velayetnamesi. TTK Yayinlari.

Kocgak, Aynur ve Glrgay, Serdar (2018). Abdal Musa’nin “Daglarin Taslarin
Yirimesi” Kerametinin Zaman, Mekdn ve Esya Sembolizmi Bakimindan
Degerlendirilmesi. Folklor/Edebiyat, 24(94), s. 35-53.

Kopralu, M. Fuat. (2004). Edebiyat Arastirmalari 2. Ak¢ag Yayinlari.

Ocak, Ahmet Yasar. (1992). Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler. TTK
Yayinlari.

Ogel, Bahaeddin. (1995). Tiirk Mitolojisi-2. TTK Yayinlari.
Ozdemir, Ali Riza. (2018a). Aleviligin Yazili Kaynaklari. Kripto Yayinlari.

Ozdemir, Ali Riza. (2018b). “Alevi-Bektasi Veldyetnamelerini Nasil
Okumaliyiz?”. Alevi Inanc Birligi Vakfi Uluslararasi Gecmisten Gelecege
Alevilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara, 8-10 Aralik.

Ozdemir, Ozlem. (2020). Kazak Tiirklerinin Destanlarinda Mitolojik Unsurlar
(Doktora Tezi). Erciyes Universitesi.

Seyirci, Musa. (1992). Abdal Musa Sultan. Der Yayinlari.
Sahin, Hasim. (2004). “Menakibname”. DIA, 29, 112-114.

Ucar, Ramazan. (2010). “Pir-i Sani: Abdal M(isa”. Anadolu’da Aleviligin Dini
ve Bugiini, Halil ibrahim Bulut, ed., Sakarya Universitesi Yayinlari, 112-114.

Yildinm, Riza. (2007). Seyyid Ali Sultan ve Veldyetndmesi. TTK Yayinlari.

95



Alinza Ozdemir - Abdal Musa Sultan Daglari Nasil Yiiriittii?

96



Cilt/Volume 4, Sayl/Issue 7, Haziran/June 2026, ss. 97-102
Gelis Tarihi-Received Date: 28.05.2026
Kabul Tarihi-Accepted Date: 18.06.2026
Kitap tanitimi
https://doi.org/10.5281/zenodo.21065284

ESREF DOGAN, HASAN GELIK (2025). KAVRAMLAR VE TASAVVUFi
IZAHLAR ACISINDAN ALEVILIGIN EL KIiTABI. BASKI 2. ANKARA: KADIM
YAYINLARI. ISBN:978-625-95569-8-7

Ali TANRIVERDI*

Hikmet, mdminin yitik malidir, onu nerede bulursa almaya daha hak sahibidir.
Hz. Muhammedu’l-Emin (s.a.v.)

Tarkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarinda
Ulkenin demografik yapisi biyik 6l¢ide

kirsal karakter tasimaktaydi. o e
Cumbhuriyet’in ilk nifus sayimlarina gore - lz8hlar Agisindan
Misak-1 Milli sinirlan icerisindeki toplam ALEVILIGIN
niifus yaklasik 13,5 milyon olup bunun EL KiTABI

yaklasik %75’i kdylerde yasamaktaydi. Bu
toplumsal yapi icerisinde Alevi-Bektasi
inancina mensup topluluklarin 6nemli bir
kismi  kirsal alanlarda yasamlarini
strdurmekte, sehirlerdeki Alevi-Bektasi
varligini ise daha cok Bektasi cevreleri
temsil etmekteydi. Alevi topluluklarinin

ESREF DOGAN

uzun yillar boyunca kapali bir sosyal yapi | HASAN CELIK
icerisinde yasamalari, inang ve kaltdrel hadkn
pratiklerinin ~ kamusal  gorinarliginu '

* Dr., Alevi-Bektasi Kiltir ve Cemevi Baskanlugi, Alevi-Bektasi Kiiltir ve Cemevi Uzmani, e-posta:
tanriverdiali457@gmail.com, Orcid: 0000-0001-6425-6345



Ali Tanniverdi - Aleviligin El Kitabi ...

sinirlamis; buna bagli olarak Alevilik hakkinda Uretilen yazili literatir de
oldukga sinirli kalmigtir.

1950°li yillardan itibaren hiz kazanan kirdan kente goc¢ hareketleri, Alevi
topluluklarinin farkli sosyal, ekonomik ve kulturel ¢evrelerle daha yogun
etkilesim kurmasina zemin hazirlamistir. Kentlesme sureciyle birlikte Alevilik
kamusal alanda daha goriinir hale gelmis, 6zellikle 1960°l yillardan sonra ve
daha belirgin bicimde 1980 sonrasinda Alevilik Uzerine yazilan eserlerin
sayisinda artis yasanmistir. Ancak bu donemde yayimlanan calismalarin
onemli bir kismi ideolojik yaklasimlarin etkisi altinda kalmis; bazi eserler
materyalist perspektifler Gzerinden degerlendirmeler yaparken bazilan ise
sOzlu kaltarden aktarilan kolektif hafizaya dayanmig, ancak yeterli bilimsel
yontem ve kaynak kullanimindan uzak kalmistir. Bu durum, Alevilik-Bektasilik
alaninda buatincul ve sistematik bilgiye ulasmayi zorlastirmis; konuya ilgi
duyan arastirmacilar ve okuyucular icin butlinden uzak ve karmasik bir
literatr ortami olusturmustur.

inan¢ alaninda dogru ve giivenilir bilgiye ulasmanin énemi, bilgiye erisimin
kolaylastigi giinimiiz diinyasinda daha da belirgin hale gelmistir. Ozellikle dini
ve tasavvufi geleneklerin anlasilmasi s6z konusu oldugunda, konunun kendi
terminolojisi ve i¢ dinamikleri cercevesinde ele alinmasi blyuk 6nem
tasimaktadir. Bu nedenle Alevilik-Bektasilik inancini iceriden bir bakis acisiyla,
yani emik bir perspektifle degerlendiren ve inancin kavramsal dlinyasini kendi
kaynaklar Uzerinden aciklayan eserler 6zel bir deger tasimaktadir. Esref
Dogan ve Hasan Celik tarafindan kaleme alinan Kavramlar ve Tasavvufi izahlar
Acisindan Aleviligin El Kitabr bu baglamda dikkat ceken calismalardan biridir.

Eser, Aleviligi yalnizca ritieller ve uygulamalar dlzeyinde ele almakla
yetinmemekte; ayni zamanda inancin tasavvufi, batini ve sembolik boyutlarini
da okuyucuya sunmaktadir. Ornegin kirklar cemi ve cem ibadetini iceren cerag
ve cerag hizmeti, mirag, zaman ve mekan algisi, kirklar meydani, gulbank gibi
kavramlarin batini icsel anlamlari sorgulanir ve acikliga kavusturulur. Yazarlar,
Alevi inan¢ geleneginde kullanilan kavramlari kendi tarihsel ve kilturel
baglamlar icerisinde aciklarken yer yer hermeneutik (yorumsamacilik) bir
yaklagsim benimsemekte ve kavramlarin derin anlam katmanlari
irdelenmektedir. Bu yonlyle eser, Alevilik hakkinda herhangi bir 6n bilgiye
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sahip olmayan okuyucular icin temel basvuru kaynag niteligi tasirken, konu
Uzerinde ¢alisan arastirmacilar icin de sistematik bir gerceve sunmaktadir.

Kitabin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Alevi inan¢ diinyasinda merkezi bir yere
sahip olan kavramlari batincul bir perspektifle ele almasidir. Ocak, ikrar, on
dort masum-u pak, dar, semah, orug, goniil, dort kapi kirk makam, musahiplik,
diskinluk gibi pek ¢cok kavramin tasavvufi izahi geleneklere bagli kalinarak
aciklanmistir. ClinkQ Alevilik, bircok tasavvufi gelenekte oldugu gibi, inang
sistemini blyuk o6l¢ude semboller ve “sir dili” olarak adlandirilan kavramsal
bir anlatim zerinden insa etmektedir. Bu sembolik dil, yalnizca dinf bilgilerin
aktariminda degil, ayni zamanda toplumsal hafizanin korunmasinda ve
kusaklar arasi kiltarel surekliligin saglanmasinda da onemli iglevler
Ustlenmektedir. Dolayisiyla sdz konusu eserde bu kavramlarin aciklanmasi ve
tasavvufi anlam boyutlariyla degerlendirilmesi, Aleviligin dogru anlasilabilmesi
acisindan temel bir gereklilik olarak anlasiliyor.

Yazarlar, daha oOnceki calismalarinda da Alevilik icerisinde kullanilan
kavramlar Gzerine cesitli ortak eserler vermis; ancak bu kez séz konusu
kavramlari daha sistematik bir butlnlik icerisinde ve tasavvufi okumalar
esliginde degerlendirme hedefiyle hareket etmislerdir. Eserin sonraki
baskilarinda Muharrem ve Hizir oruglarina iligkin yeni basliklarin eklenmesi,
ayrica guncel kaynaklardan yapilan atiflarin artiritmasi, kitabin dinamik bir
yapiya sahip oldugunu ve elestirilere acik bir anlayisla gelistirildigini
gostermektedir. Eserin kaynakca bolimd incelendiginde, calismanin
disiplinlerarasi bir literatir zeminine dayandigi acikca goralmektedir.
Miellifler; tarih, sosyoloji, ilahiyat ve edebiyat basta olmak (izere Alevi-Bektasi
inanci Uzerine kaleme alnmig ¢ok sayida akademik c¢alismadan
yararlanmiglardir. Bu yaklasim, Alevi-Bektasi terminolojisinin  farkli
disiplinlerin sundugu perspektifler dogrultusunda c¢ok boyutlu bicimde
degerlendirilmesine imkan tanimis; kavramlarin tarihsel, kiltirel ve tasavvufi
anlam katmanlarinin daha kapsaml sekilde ele alinmasini saglamistir.

Eserin dikkat ceken bir diger yonl ise, Alevi toplumunda uzun yillar etkili
olmus bir kanaat onderi olarak kabul edilen Prof. Dr. izzettin Dogan’a ithaf
edilmis olmasidir. Bu tercih, akademik bir calismanin 6tesinde, ilmi ve
toplumsal hafizaya yonelik bir vefa gostergesi olarak da degerlendirilebilir.
Nitekim Prof. Dr. izzettin Dogan, yasami boyunca Alevi-Bektasi inang ve
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kaltarinan hukuksal zeminde taninmasi, anlasilmasi ve hak temelli
taleplerinin dile getirilmesi hususunda 6nemli girisimlerde bulunmus; bu
surecte devlet ile toplum arasinda c¢atismaci bir yaklasim yerine diyalog ve
uzlasi eksenli bir anlayisi benimsemistir. Bu yonlyle, Alevi-Bektasi
toplumunun goérinarligu ve taleplerinin kamuoyunda daha saglikli bicimde
tartisilmasina katki sunan 6nemli isimlerden biri olarak éne cikmistir.
Dolayisiyla muelliflerin eseri, Prof. Dr. izzettin Dogan’a ithaf etmeleri, bilginin
Uretimde vefa ve entelektlel sireklilik anlayisini yansitan anlaml ve dikkate
deger bir tercih olmustur.

Teknik acidan degerlendirildiginde eser 354 sayfadan olugmaktadir. Kitabin
kapaginda, Alevi kolektif hafizasinda onemli bir yer tutan ve Hz. Ali’nin kendi
cenazesini yikadiktan sonra yuzl értulu bir sekilde bir deve Gzerinde taslyarak
ogullariyla birlikte yolculuga ciktigini konu alan anlatlyr tasvir eden bir
illistrasyon yer almaktadir. Mizanpaji, 6nsoz, giris bolimu, kaynakgasi ve
kavramsal diziniyle okuyucu dostu bir tasarima sahip olan eser, hedef kitlesini
ve amacini daha baslangicta acgik bicimde ortaya koymaktadir. Ayrica sonraki
baskilarda okuyucu ve uzmanlardan gelen yapici elestiriler dogrultusunda
guncellenmesi, kitabin akademik gelisime acik bir yaklasim benimsedigini
gostermektedir.

Eser (¢ ana bolimden olusmaktadir. Birinci bolum, “Alevilik/Kizilbaslik,
Bektasilik ve Sinnilik” basligl altinda toplanmis on iki alt temadan meydana
gelmektedir. Bu bolimde Aleviligin kavramsal tanimlari, Stnnilikle iliskisi ve
farkliiklar, Hz. Ali, ehl-i beyt, on iki imamlar, marsitlik, dedelik, rehberlik,
taliplik, dervislik, babalik ve post makami gibi temel unsurlar ayrintili bicimde
ele alinmaktadir. Bunun yani sira ocak sistemi, kirklar cemi, cem ibadeti, on
doért masum-u pak, on yedi kemerbest, dar, diskinlik, gulbank ve orug gibi
Alevi inan¢ dinyasinin temel kurum ve uygulamalari da agiklanmaktadir. Bu
yonuyle birinci bolim, Aleviligin teolojik ve kurumsal yapisini anlamaya
yonelik kapsamli bir cerceve sunmaktadir.

ikinci bélim “Alevilikte Géniil Egitimi” basligini tasimaktadir. Bes (5) alt
temadan olusan bu bolimde Alevi ahlak anlayisi ve insan yetistirme modeli
Uzerinde durulmaktadir. Taliplerin yol icerisinde uymalari gereken kurallar,
rehber, pir ve mdrsitlerin sorumluluklarn, Allah’a ulasmanin manevi
mertebeleri ve gonul terbiyesi gibi konular ayrintii bicimde ele alinmaktadir.
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Ayrica Alevi toplumsal yapisinda 6nemli bir kurum olan musahiplik; tarihsel,
mitolojik ve teolojik kékenleri, erkani, hikimleri ve uygulanma sartlanyla
birlikte degerlendirilmektedir. Boylece okuyucuya Aleviligin yalnizca bir inang
sistemi degil, ayni zamanda bir ahlak ve egitim modeli oldugu
gosterilmektedir.

Uciinci boliim ise “Alevi-Bektasi Deyimlerinin Tiirk Edebiyatina Yansimalari”
baslgini tasimaktadir. Bu bolimde secilmis dort deyimin ortaya cikis
slregleri, tarihsel arka planlari ve tasavvufi anlam dinyalari incelenmektedir.
“Pabucu Dama Atildi deyimi, Kdmber’siz Diigiin Olmaz deyimi, Eski Kulag
Kesik deyimi, Hayy’dan Gelen Hi’ya Gider” gibi deyimlerin Alevi-Bektasi inanci
icindeki anlam kurgusu Abdal Musa ve Haci Bektas Veli kiltiyle aciklanmistir.
Ozellikle Kul Himmet, Pir Sultan Abdal, Noksani, Feryadi, Hatayi, Teslim
Abdal, Dervis Abdal gibi gelenegin temsilcileri bu kdltin devamullginda ve
Alevi-Bektasi kimlik ingasindaki katkilarina dikkat ¢ekilmistir. Boylelikle Alevi-
Bektasi kiltirtunin yalnizca dini ritGeller araciligiyla degil, ayni zamanda dil,
edebiyat ve kultarel dretim yoluyla da Tirk duasince hayatina katki sundugu
ortaya konulmaya galisilmistir.

Sonuc olarak sb6z konusu eser, Alevilik-Bektasilik alaninda uzun vyillardir
hissedilen 6nemli bir boslugu dolduran kapsamul bir bagvuru eseridir. Kitap,
kavramlari tarihsel arka planlariyla ele alirken ayni zamanda onlarin tasavvufi
ve sembolik anlam katmanlarini da okuyucular icin aralamaktadir. Bu durumu
kavramlara iligkin verilen acgiklayici dipnotlarda fazlasiyla gormek mimkanddr.
Akademik disiplin ile inan¢ geleneginin i¢ perspektifini bir araya getiren
calisma, Aleviligi ideolojik tartismalarin 6tesinde anlamaya calisan okuyucular
icin glivenilir bir kaynak niteligi tagsimaktadir. Basliginda ortaya koydugu iddiay!
icerik duzeyinde buylk 6l¢tde karsilayan eser hem genel okuyucuya hem de
arastirmacilara hitap eden batincul yapisiyla Alevilik-Bektasilik literatlriinde
onemli bir yer edinmigtir. Eserin, temel bagvuru kaynaklarindan biri olarak kisa
slire icerisinde yeni baskilara ulagsma potansiyeline sahip gériinmektedir. Bu
cercevede, calismanin Alevi-Bektasi inancina iliskin bilgi ve farkindaligin
artirilmasi amaciyla kamu yodnetimi alaninda gorev yapan milki idare
amirlerinin istifadesine sunulmasi ve ilgili kurumlar nezdinde bir proje
kapsaminda degerlendirilmesi  yerinde olacaktir.  Ozellikle valiler,
kaymakamlar, belediye baskanlar, il kdltir ve turizm mauaddarleri ile
vatandaslarla dogrudan temas halinde bulunan kamu gorevlilerinin Alevi-
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Bektasi inan¢ ve kaltir dinyasina iliskin temel bir perspektif edinmeleri,
toplumsal kesimlerin daha saglikli anlasilmasina katki saglayabilecektir. Bu
durumun, devlet ile vatandas arasindaki iletisim ve karsilikli anlayisin
guclenmesine yonelik olumlu sonuclar doguracagl muhakkaktir.
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